MEDITACIONES SOBRE UNA REFORMA
AGRARIA DE RAIZ RELIGIOSA

Por

ALBERTO BALLARIN MARCIAL

Doctor en Derecho

1

Dentro del tema general Religién y Derecho, estudiando lo que
algiin autor ha llamado «factor religioso» en la formacién y des-
arrollo del arrendamiento juridico, ocuparia un amplio e intere-
sante espacio la materia mas concreta y particular de las rela-
ciones entre el problema de la tierra —al que se suele aludir con
la expresidn «reforma agraria»— y las creencias religiosas de
cada pueblo.

Pues bien; Ia reforma agraria propugnada por Vinoba des-
cansa fundamentalmente en ideas y sentimientos religiosos. ViNoBA
invoea, ante todo, el principio de que la tierra es de todos, algo
comin. ;Es original esta idea? ;Es sdlo caracteristica del hinduis-
mo, del budhismo o de lo que llamamos gandhismo?

De aqui el gran interés que tiene para mi el ideario de Vinoba;
se trata de una aplicacion de ideas religiosas a la cuestion agraria.
No es, pues, una reforma mas de las muchas estudiadas hasfa aho-
ra. Me parece que, en cuanto roza con el gran tema de las rela-
ciones entre Religién y Agricultura, merece capitulo aparte (1).

Su originalidad deriva también del hecho sorprendente de que
no sea ésta —como lo son todas— una reforma estatal, operada
por la Ley, sirviéndose como instrumento de la Administracién
Publica. Precisamente por su indole religiosa —y de ningiin modo
eclesiastica—, el movimiento del Budaneo es «privado», «social»,

(1) Buena prueba de ello es que una clasificaclén tan completa de los tipos de
veforma agraria como la realizada por GOMEzZ AvAu en su trabajo “La revolueidén verde”,
REVISTA DE ESTUDIOS AGRO-SOCIALES, nim. 1, pag. 3 y sig, no Inciuye nada semejante.
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no «estataly. Es una cfusién cordial; no una presién legislativa
sobre la voluntad.

A todas esas razones cabria afiadir, para justificar el presente
estudio, la fascinacién quc ejerce la figura humana de Vinoba.
—FEste hombre, de quien ArTur KorsTLER ha dicho que es «el fil-
timo de los santos», constituye un caso extraordinario. Podriamos
compararlo, en Occidente, con I'abbé Pierre (quien, por cierto,
le admira), con el P. Le Pire o con el P. Lombardi, pero tal vez
les falte todavia a éstos la originalidad, la fuerza de atraccion v
la grandeza que rodean la insélita personalidad de aquel «Gurus»—,
Claro que su ideario es el resultado de una determinada cultura
—la hindii— y de un proceso seguido por esa cultura. Por ello,
me referiré a la evolucion histérica del problema agrario en la
India y a los factores de tipo cultural que han hecho posible lo
que sin hipérbole podemos lamar el «fendmeno Vinobas.

II.—PERSPECTIVA HISTORICA DEL PROBLEMA AGRARIO EN LA INDIA.

3. S. Nehru comienza por afirmar (2) que, segiin ¢l Manou
—srifi de Manou, el Solén hindi—, no es al rey a quien co-
rresponde la propiedad o sefiorfo de la tierra, sino al campesino,
a quien con su trabajo la hace fértil y recolecta sus frutos; si bien
el Soberano, a camhio de protegerle, tiene derecho a una parte
pequefia de éstos; este principio serfa comiin a los conquistadores
musulmanes. Ahora bien, lo caracteristico del Derecho Agrario
hindi es que para la percepcién del impuesto —parte de los fru-
tos— correspondiente al Estado surge, y se consolida més tarde,
una clase social, que es la de los zamindar, los cuales no son meros
funcionarios con facultades de exaccién, sino que —y aqui su par-
ticularidad— adquieren derechos de propiedad sobre la tierra,
convirtiéndose en potentados, rajis, marajas.

La institucién del zamindar fué aprovechada ampliamente por
la dominacién inglesa, hasta convertirse en el simbolo de la ex-
plotacién colonial cuando Prrr le concede el «permanent settele-
ments» (1784) (3).

(2) Le developpement du droit agrarfe aux hindes, Atli del Primer Congreso Inter-
nacional de Derecho Agrario, Milén, 1954, I, pag. 349.

(3) Podriamos recordar aqui la acertada observaciéon de BerTRAND IUSSEL: “En la
historia de cualquier periodo podréis hallar, aproximadamente, este ligubre cuadro” (des-
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Tres equivocaciones cometieron los ingleses en la India: no
hacer un inventario o catastro de las tierras cultivadas, con lo
que se sobrecargaron los impuestos; la superimposicién, exigiendo
cada vez maés, y, por iltimo, el permitir a los zamindars apode-
rarse de la tierra en via ejecutiva, caso de impago (4). Dandose
cuenta de ello, se trataron de paliar en la segunda mitad del xx,
legandose a la «Rent Act» de 1889, por la que se garantizaba al
cultivador, hasta entonces a merced del zamindar, el derecho de
ocupaciéon, caso de llevar doce afios ininterrumpidos de cultivo.
Esta seguridad fué acrecentada por las leyes agrarias de 1928,
1938 y 1942, pero atn hoy el recuerdo del «permanent settele-
ment» de 1793 impide al Estado ser atil al agricultor. Para dar
el golpe de gracia al zamindar, la India independiente dicté la
«U. P. Zamindar Abolition and land Reform Act 1948-50», obra
maestira de inmensidad y alcance increible contra el «land lord-
lisme», realizando la directriz marcada en la Constitucién india
de «organizar la agricultura y la industria ganadera segin las li-
neas de la ciencia modernas (5), asi como la resolucién del Con-
greso adoptada en su sesién de Bangalore (octubre de 1951): «La
tierra es la base de la economia de la India. El sistema agrario
deberA organizarse de modo que los frutos del trabajo redunden
en beneficio de quienes lo prestan y la tierra sea cultivada como
una fuente de riqueza para la comunidad» (6).

El primer paso dado por la reforma fué el de abolir los de-
rechos de los intermediarios («intermediary rights»), sustituyén-
dolos por agencias desinteresadas, tales como las cooperativas.
Esta legislacién ha encontrado una fuerte oposicién, pero, en con-
tra de todas las dificultades, ha sido completamente implantada

de luego, segin RUssEL, se enconiraria también en la historia de la Indie, bajo la so-
berania inglesa). “En esta época la vieja y sufride clase de los tmbajadores habla
venido a caer en malos tlempos. Bajo la amenaza de! hambre, a causa de las malas
cosechas, muchos de ellos habhian pedido prestade a los terratenicnies de la cludad, (-4
no tenian ningune de sus tradiciones, ni su antigna piedad, ni su paciente valor. Los
que habian dado paso tan fatal se convirticron, casi inevitablemente, en los esclavos o
slervos de los miembros de Ia nueva clase de los comerciantes. Y asi, los tenmces gren-
jeros, que habian side la columna vertebral de la nacién, fueron hundidos por hombres
serviles que tuvieron la amabilidad de amasar nuevas riquezas con métodos dudosos.
El proceso —concluye RusseL—, por lamentable gque sea, es un grado inevitable de la
1 clén de la agricultura en una ecomomila mas amplie” (El Impacto de la clencia

a socledad, Madrid, 1352, pag. 47).

(4) Percivar SemaRr: Indie, Pakistan and the West, London, 1858, pag. 1385,

(5) Nemnu. Véase, de]l mismo autor, Rural eredit and World Bank, ar India Sees if,
Comunicacién a la 1.2 Asamblea del IDAIC, Florenela, abril 1960.

(8) Podemos referirnos & esa reforma egrarin estatal gracias al folleto Progress
of land reform, que nos ha sido facilitado, o mismo que oilrc sobre Vinoba, por la
Embajada de la Indla en Madrid; aprovechamos esta ocasién para hacer piblice nuesiro

reconocimiento.
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en Madya, Praderch, Punjab, Hyderabad, Pepsu y Bhopal; sus-
tancialmente establecida en Amdhra, Bombay, Madras, Uttar
Praderh Madhy, Bhurati y Saurashira; parcialmente solo, en Bihar,
Orissa, Rajasthan y Vindhya Pradesch. La compensacién a pagar
por las tierras expropiadas se ha calculado por la renta, multi-
plicandola por 8 6 10 6 7, segun los casos, a pagar parcialmente
en bonos y parcialmente en dinero (también, segun los Estados).
A los intermediarios se les ha permitido la reserva de tierras para
su explotacion familiar (<home-farm lands»). Por otra parte, se
ha producido un fenémeno de acceso a la propiedad en muchos
arrendatarios; asi, en Uttar Pradesch, en Delhi, Saurashira, Madya
Bharat, Bombay Hyderabad, Pepsu, Himachal Pradesch y Rutch.
Ademas, debe citarse la reduccion de rentas a un cuarto o un
quinto de los productos.

La Comisién ha recomendado la imposicién de un limite a
la extensiéon de tierra propiedad de uno solo; asi, Uhrar Pra-
desch y Delhi lo han fijado en 30 acres; 50 en Madya Bharat, y en
Hyderabad en tres veces la extensién de una explotacion familiar.

Se ha prevenido la subdivision y fragmentacién, con disposi-
ciones prohibitivas en la mayoria de los Estados.

Por ultimo, se fomenta el cooperativismo, permitiendo que
sélo por esta via se puedan agrandar las explotaciones, bien que
sus progresos no hayan sido rapidos, excepto en Bombay y Uttar
Pradesch.

Fn cuanto a la «administracién de 1a reformas, se confié en
los pamhayats o Consejos de vecinos. Hay un Comité Ceniral,
asistido por la «Division de Reforma Agraria de la Comisién de
Planificacién», la cual ha recomendado a todos los Estados que,
como base previa y obligada para 1a reforma, se¢ forme un censo
de propiedades y explotaciones agricolas.

Esas son las grandes lineas de la reforma agraria en la India.
Para juzgar de su éxito es todavia pronto, segiin decia, en 1958,
PERCIVAL SPEAR (7), agregando que «su lenta aplicacion habia sido
suplementada por los pasos de Vinoba Bhave, el heredero espi-
ritual de Gandhi, cuya mégica no violencia ha obtenido millones
de acres de las manos de los grandes propietarios».

»Quién es este hombre, capaz de rebasar en un plano espiri-
tual v privado la obra del Estado?

(7) Ob. eit, pag. 221,
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III.—AcHARYA VIiNOoBA BHAVE.

La aparicién de Vinoba en el grandioso escenario hindu sdlo
puede ser comprendida «desdes Ia historia del moderno pensa-
miento de aquel pais. A través de Gandhi, de quien ya hemos
visto que estd considerado como su heredero espiritual, su dis-
cipulo més amado, enlaza con Ram Mohon Roy y con Sied Ahman
Khan, quienes intentaron conciliar los valores espirituales del hin-
duismo con el mundo moderno; tal vez, para ser mas exactos,
diremos que modernizaron sus ideas religiosas, hinddes o isla-
micas. Asf, pues, frente a la dominacién britanica, la <respuesta»
de la India ha sido, en lo politico, la independencia, bien que con-
tintie en el marco de la «Commenwelths, v en lo cultural, este
intento de sintesis, ealificada por Percivar. Spear como de centro
derecha (8), aunque a mi me caben dudas de que tanto Gandhi
como Vinoba quieran esa sintesis. Yo veo sus doctrinas como un
renacimiento hindl que sefiala a Occidente los grandes males de
su violenta soberbia, de su excesiva tecnificacién, de su materia-
lHsmo. Es, como ha dicho PANIKER, «el despertar del Asia» y «es-
tamos asistiendo a un enconfronazo espirvitual muy superior al
que hace millones de afios, aunque nos enteramos ayer —pues ayer
llegd la luz mensajera—, sucedié entre dos mundos galdcticos un
poco mas alla de Sirio...» (9). En este sentido, me atreveria yo
a corregir las observaciones de SPEAR sobre la sintesis britanico-
hind1i, pero, en todo caso, queda en pie que Vinoba es el conti-
nuador de esa linea renacentista directamente ligada a Gandhi;
mientras que Jazahrlal Nehru puede ser considerado como su
heredero politico. Vinoha recoge el legado espiritual. «Entre es-
fudiosos occidentales ha surgido con frecuencia, a propédsito de
Gandhi, 1a pregunta de si fué un santo o un politico. Fué un santo
——dice B. R. Nanna—, que no dejé de serlo al meterse en politi-
ca» (10). O sea, que fué mas santo que politico, aunque escribi6
«no conozco ninguna religién que esté alejada de la actividad
humanas. La més genuina concepcién de Gandhi fué la de una
sociedad no violenta, un universo de amor, ,. Afirmé que un buen
bien no justificaba medios dudosos; que nuestros verdaderos ene-

(8) Ob, «cit., pa;l;g. 201,
(9} La India, Gente. Cultura. Creencias, Madrid, 1960, pag. 135,

(10y Gandhi, Madrid, 1960, pag. 389.
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migos son nuestros propios temores, codicias y egoismo; que de-
bemos cambiarnos a nosotros mismos antes de cambiar a los otros;
que las leyes de la familia, de 1a verdad, del amor y de la caridad
implican a grupos, comunidades y naciones; y, por encima de
todo, que ¢la no violencia es la ley de los humanos, igual que la
violencia es la de los animales» (11). De ahi el gran legado de
Gandhi, recogido por Vinoba, cuyas ideas no pueden comprenderse
como no sea partiendo del gandhismo.

La verdad es que Gandhi no s6lo aspiré a la independencia,
sino también a una auténtica revolucion econdémico-social. Era
demasiado para un solo hombre, aunque fuera aquel que todos
llamaban «alma grande». Para verificar esta revolucion espiritual
se sintié llamado Vinoba.

Nacido en una familia de Brahamanes (el 11 de septiembre
de 1895), recibié una exquisita educaci6n, demostrando gran pa-
siobn por las matematicas y por las lenguas. Un dia conocié a
Gandhi y, al poco tiempo, abandoné la casa de sus padres para
seguirle, trasladandose al ashram de Gujarat, donde se instruyd
directamente en la doctrina de la no violencia (12). En el ashram,
Vinoba formé parte durante mucho tiempo del equipo de bhasu-
reros, viclando la prohibicion mas imperiosa de su casta, hasta
que un dia quemd su corddén de brahaman, Se dedic6é también con
pasién a la rueca, ¥ «cuando el joven ingeniero se hizo experto
con Ia rueca, se dedicd al estudio de un aparato todavia mas pro-
picio para la liberacién del hombre: el huso...»

«No hay nada tan favorable al desarrollo armonioso del hom-
bre —dice Lanza pEL VasTo al comentar aquello— como trabajar
para satisfacer sus necesidades.»

Pues el trabajo mismo le ensefia a desarrollar sus fuerzas, su
talento y su inteligencia.

El esfuerzo del trabajo le ensefla a limitar sus deseos y a do-
minar sus instintos.

La alegria de trabajar con otros hombres para el bien de
todos le ensefia a desarrollar el espiritu de servicio y de abhnega-
cién y a satisfacer la primera de todas las necesidades humanas,
que es la de amar (13). El propio Vinoba tradujo un dia del Gifa
para que lo oyese Gandhi:

{11) Nande. Ob. cit, pag, 390,

(12) Ver un resumen magpificamente hecho de las ideas gandhianas en el libro

de LANZA pEL VASTa Vinoba o la nueva peregrinacién, Buenos Aires, 1955, pags. 19 y sig
(13) Ob. cit., pag. 47. ! ’



MEDITACIONES SOBRE UNA REFORMA AGRARIA DE RAIZ RELIGIOSA 13

<El trabajo engrandece, el ocio
empequefiece. El cuerpo falto de trabajo
languidece y se deshace. Lejos de atar a
las aras de cste mundo,

el alma flel, existe un trabajo
santificador, el que se cumple

liberado de todo deseo.»

Volveremos a hablar mas adelante de la personalidad de Vi-
noba, para ocuparnos ahora de algunas ideas basicas suyas.

IV —PRINCIPIOS BASICOS DE LA DOCTRINA DE VINOBA,

1. Nos hemos encontrado ya con un primer principio basico
en Ia doctrina de Vinoba: la santificacion del trabajo. Pero no
del trabajo que, segiin el pensamiento capitalista, se dirige hacia
la obtencién de un beneficio, sino del trabajo desinteresado. El
trabajo, ya se trate de manejar la rueca o de labrar la tierra,
adquiere un sentido disfinto: desarrollar el alma, al mismo tiem-
po que ayudamos a los demas.

Otro aspecto de su concepcion del trabajo es el de una absoluta
equiparacion entre todas las clases de aquél, sea manual o inte-
lectual, ya se trate del agricola o del artesano o industrial. Al
decir de Vinoba, segiin la Gita, la igualdad deberia existir en lo
que concierne al valor econémico, social y espiritual de todos los
trabajos; esto es, el Samya Yoga.

Por correlacion con tales ideas, el concepto de distraccion del
ocio cambia también, segin nos lo dice el propio Vinoba. Con la
nueva educacién (la que él propugna) no habria horas distintas
de trabajo y de distraccién; la verdad, el conocimiento y el gozo
se combinaran,,, Si se separa el trabajo del placer, el primero
se hara arido y el segundo superficial (14).

Pero, entre todos los trabajos, el de la tierra es, especialmente,
santificador, elevado y noble. «Trabajar la tierra es algo desbor-
dante de vidas. <El trabajo de la tierra puede llegar a ser una

(14) AcmHAYA ViNoBa: La Revolution de la Non-violence, Paris, 1958, I&&g. 183. Para
un contraste com el estile occidental de pensamiento y de vida, véase fN ENTRALGO,
“Qgio y trabajo®, Revista de Occidente, Madrid, 1960, pdg. 41: “Trabajar para descansar
v descansar para trabajar de nueve es un ritmo vital desesperante, aunque el descanso
8e trueque a veces en diversién y en orgim, y asl comienzan a pensario y sentirle los
hombres de Occidente™.
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especie de adoracién y de ruego... Igual que el arbol tiene sus
raices profundamente hundidas en el suelo, asi el hombre debe
tener una relacién personal con su madre la tierra. Segin el
Sarvodaya (es decir, segun la doctrina de Vinoba), el trabajo de
la tierra debera convertirse en un derecho fundamental del hom-
bre. La tierra decberia ser el templo, y el trabajo, una forma de
adoracion. Esto da la salud y el bienestar». Por otra parte, Vinoba
ve el cultivo como actividad complementaria para el tejedor o
para «los profesores de cuello duro y aun ministros» (15).

No dejaré de observar que la santificacion del irabajo es algo
hecho ya por el Cristianismo, y concretamente por la Iglesia Ca-
télica, que también ha destacado la mayor raiz religiosa que tiene
el trabajo de la tierra (16).

Es curioso contrastar esta exaltacién del trabajo agricola, co-
min a Vinoba y al Catolicismo, con las ideas comunistas en la
materia. Tebricamente, el comunismo postula la igualdad entre
todos los «trabajos», pero la verdad es que la clase obrera se con-
trapone a la clase campesina, viendo en aquélla un estadio su-
perior en el proceso hacia el socialismo.

Histéricamente, el comunismo ha triunfado en sociedades agra-
rias atrasadas; y atin podria decirse que, gracias al fermento re-
volucionario de los campesinos sin tierra, «la estrategia marxista
de 1850 habia sido imaginada para una Alemania de estructura
agraria. El comunismo la aplica a la Rusia de 1917 y, con alguna
variante, a la China de 1948... El factor decisivo de su éxito no
radica en la existencia de una poderosa clase obrera organizada,

(15) Ob. cit, pag. 217, Seria interesante un andlisis del lugar que en cada époch
y pais ha ocupado el trabajo de la tierra en la escala de valores vigentes; el nimere
de orden asignade a la clase de los agricultores. Sobre el Japon, referencias en MATAI-
N1, Ob. cil. Indudable me parece que siempre se ha antepuesto a la actividad mercantil.

(16) Ver ultimamente la pro amaciéon de San Isidro Labrador como patrono de
la jcultura por Su Santidad Juan XXIIL Pio XII, en su discurso o los cultivadores
directos de la tierra, el 15 de noviembre de 1946, les decla: “Mas que otros vivis en
contacto permanente con la naturaleza. En este arraige profunde... consiste la fuerza
econdmica, también la capacided de resistencia de que estan dotades y la indis ensable
funeién que estdn llamadeos a ejercer como fuente y defensa de una incorruptible vida
moral y religiosa, como vivero de hombres sanos dé alme y cuerpo para todas las pro-
fesiones, para la Iglesia y para el Estado. Por ello, se ha de tener tanto mayor cuidado
para gue los elementos esencinles de lu que pudiera llamarse égznuinu civilizaclén rural
sean conservados en la macién”, Véase también: Discurso al Primer Congreso Catolice
Liternacional para los problemas de la vida rural, de 2 de julio de 1931, ¥ Discurso a
los campesinos italienocs, abril 1956. Nada comparable a les hermosos pasajes de la
Enciclica Matter et Magisira. Veamos uno de ellos: “En el irabajo agricola encuentra ia
personalidad mil incentivos para su afirmacién, pape su Drogreso, para su enrigueci-
miento, para su expansién, incluso e 1a esfera de los valores del espiritn. Iis, por
tanto, un trebajo que ha de concebirse y vivirse como una vocacién ¥ una mision, es
decir, como una respuesta a la invitacién de Dios a contribuir al cumplimiento de su
plan providencial en la Historla, como una promesa de hacer el bien gara la elevaciom
de si mismos y de los demés y como una aportacién & la civilizacion humana”,
cuestién soclal ‘a la luz de la doctrina cristiana®, Documentacion Econdmica. Madrid,

1961, pag. 58.
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como en las naciones industriales, sino en la de un campesinado
pobre y superpoblado que alimenta en las ciudades un ejército
de reserva de trabajadores» (17). Se da, pues, la paradoja de que
esta clase campesina, que hace triunfar al comunismo, queda rele-
gada después al papel de una orden inferior (18). Conviene dete-
nierse en esta compasion que el comunismo siente por los rurales,
tratando de redimirlos, de elevarlos a la condicion de «obreross.
La raiz de tal postura la he encontrado admirablemente explicada
en un ensayo de C. E. Ramuz (19): «Los campesinos son «esencial-
mente naturaless. La familia campesina era, y lo sigue siendo en
numerosos sitios, la verdadera unidad social, porque se confunde
con el equipo de explotacién del fundo. .. Lo que reunia los hom-
bres... era una metafisica o una religién, un conjunto de creen-
cias... Ahora bien, los soviets no se pliegan a las cosas; las quie-
ren dominar, intercalando entre ellas y el hombre la maquina
unificadora de labradores y obreros; y asi a los equipos ligados
por la sangre, la cohabitacion, la inmovilidad de espiritu, es deecir,
a la familia, la sustituyen por colectividades obreras, que no haran
mas que pasar de la maquina a la maquina, dejando la fabrica
por los campos, los campos para entrar en la fabrica. ..»

Su exaltacién del trabajo conduce a Vinoba a sentar dos pos-
tulados basicos:

1° Todo el que esté dispuesto a trabajar la tierra debe dis-
poner de la extensién precisa para ello (ya veremos el titulo de
esa «disponibilidads).

2° La propiedad debe tener un limite. «Deberia fijarse, en
lo que concierne a la propiedad o atesoramiento, un limite. La
propiedad sin limites y la no violencia no se concilian... Cada
uno deberia conservar nada mas que una pequefia parte de sus
bienes a titulo de bendicién divina» (20). Este limite, segiin el
pensamiento de Vinoba, no es otro que el derivado de las posi-
bilidades de cultivo.

Como consecuencia de tales postulados, se liega al gran tema
de la reforma agraria, la redistribucién de la propiedad. Pero
antes de entrar en él quiero puntualizar ¢émo en Occidente tam-

(17) MicrRL CoOLLINET: Da Bolchevisme, Paris, 1957, phg. 227,

(18) Asi lo reconcce para el caso chino SrMoNE DE BEAUVOIR, que, reflriéundose n esa
clase, dice “politiquement sa situation est paradoxale”, ya que ahora mnos encontramos
col e “la voix d'un ouvrier veaut aux elections ecelle de dix paysans”, La longue
marcgg, Paris, 1957, pag. 29,

[(19) Taille da I’homme, Lausanne, 1954, pag. 69.

(20) Ob. cit.,, pags. 146-147,
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bién se revaloriza el «trabajo» por los juristas. Prescindo de los
paises comunistas, donde es obvia la cuestion; queda en ellos pen-
diente de dilucidar si cada uno ha de recibir segin sus necesida-
des —tesis méds radicalmente comunista— o segin sus méritos
—tesis socialista templada— (21).

En los paises de tradicién juridica latina aquel fenémeno ha
trascendido a los esquemas juridicos de una manera intensa. Refi-
riéndonos, como siempre, al sector agricola, se ohserva que la teo-
ria de la «ocupaciéns elaborada por los jurisconsultos romanos
pasa a una fase de decadencia, mientras que la del «trabajo» viene
a impulsar la evolucion de los contratos agrarios y a fundamentar
la adquisicién de la propiedad (22). Nadie mejor que PuGLIATTI ha
sabido expresar como «el paso del perfil estatico —que aparece
compatible con la inercia del propietario— al dinamico —que re-
clama la actividad y el trabajo— se manifiesta de un modo par-
ticular en relacién con la tierra. La propiedad agricola, la pro-
piedad rustica, la propiedad del suelo productive se asocia al
trabajo. El connubio es espontaneo, dirfase que natural (mejor
seria decir humano), bien que al técnico del derecho le ofrezca
dificultades constructivas. Efectivamente, tanto mas intima es la
sintesis, tanto més dificil resulta el analisis. Asi se sitlia en primer
plano la figura del empresario, que llega a ser absorbente respecto
a la del propietario» (23).

No hay duda, pues, de que el fenémeno es general. Yo diria
que el trabajo productivo, si bien no ha llegado a ser, entre nos-
otros, el Ginico fundamento del derecho de propiedad —ya que si lo
fuera faltaria base para la adquisicién hereditaria e incluso des-
apareceria como tal derecho subjetivo—, si que ha venido a incidir
de un modo extraordinario en él, hasta el extremo de que lo

(21) Las dos tesis haebria que atribuirlas, segin alguno, a la distinta valoracion del
irabajo en Rusia y China, respectivamente. Coneretamente, en agricultura, sohre el sis-
tema de retribucién del trabajo, ver las observaciones contenides en Iu magnifica mono-
grafia de Craries Bouviek La collectivisation de lagriculture, Paris, 1958. Lo cito T el
resumﬁrghecﬂ; por mi mismo ¢n la Revista oz Estupios Acro-SocIALES, nim. 24, pa-

inas £
8 (22) Ver profesor Pompeo, At der Terzo Congreso Nezionale di Dirltte Agrario,
Milan, 1954, pag. 801. .

{23) Atti del Terzo Congrese Nazionale di Diritto Agrarie, cit. La prepietd ¢ iz propie-
td con riguardo Eurtico!are alla propiefia terriera, pig 165,

El tema del “trabajo” es algo importantisimo para el pensamiento moderno. Léase,
sf no, & MARTIN HEIDRGGER, cuando dice: “La esencia del materialismo no consiste en
la afirmacién de que todo sea materia, sino mas bien en una determinacién metafisica,
de acuerdo con la cual el ente aparece como materia de trabajo. La esencia metafisico-
moderna del trabajo esti precisada en la Fenomenologla del espiritu, de HEceL, como el
procese que se organiza a si mismo, de la elaboraclén Incondicionada, esto es, de la
objetivacion de lo real para el hombre experimentado como subjetividad., La economia
del materialismo se oculta en la esencia de la 1écnica..” Carfa sobre &l Humanismo,

Madrid, 1959, pag 328.
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mismo que en la India con ello se justifica la politica de redistribu-
cion de la tierra, que en Espafia o en Italia se orienta hacia la crea-
cién de explotaciones para cultivadores manuales, directos y per-
sonales de la tierra (24). La raiz, pucs, de toda reforma agraria
podemos decir que esta en la revalorizacion del «trabajo» como
titulo de adquisicién y disponibilidad de la tierra.

9. Ahora bien, Vinoba no soélo exalta el irabajo, sino que ba-
rrena el concepto mismo de propiedad individual, liegando a ne-
garlo. Por una parte, afirma de un modo poético que la tierra no
puede ser propiedad de nadie; que, como el aire o el agua, sdlo
es de Dios. «Si hay alguno de sus hijos que pretenda poseerla
con mas derecho gue los otros, es el que la cultiva con sus manos.
Creo saber que hay hombres que ticnen mas tierra que la que pue-
den cultivar ellos mismos con sus hijos. Forman una barrera a la
libre circulacion de las cosas» (25). Llega a referirse de un moedo
expreso y directo a la concepeion del Catolicismo del derecho de
propiedad como «derecho natural», para rebatirlo: «Algunos dicen
que la religién catolica tienc la propiedad privada como sagrada
e inviolable. Yo no creo que esto sea verdad. Los catdlicos pien-
san que la propiedad esta en la base de la familia y que si aquélla
se aboliese se destruiria ésta. Pero yo no tralo, de ninguna inanera,
de destruir la familia; yo quiero, por el contrario, agrandarla, pi-
diendo que la aldea se convierta en una familia, Lo que yo quiero
es ver a los individuos integrarse en un todo» (26).

Estamos obligados a profundizar. Contamos hoy dia con estu-
dios acabados sobre la concepcién de la propiedad y aun de su
reparto en el Antiguo y en el Nuevo Testamento. Me refiero, ante
todo, al magnifico volumen que bajo el titulo Comunicacién de
bienes en el Antiguo Testamento ha publicado la Seccidn de Ca-
ritas Espafiola (27). Como principio fundamental aparece el mismo
proclamado ahora por Vinoba: que la ticrra sélo es de Dios, mien-
tras que los hombres no somos mas que <administradores». El texto
mis expresivo es el famoso de Tsaias: «Las tierras no se venderan

24) En mi opinién, el fendmeno sefalado par PucLiarTi del pasa de importancia
del perdil estatico al dindmico se puede observar ingluso en el Derechg norleamericanac,
donde se constata el desplazamientoc de los propiclarios inertes por los managers. Sobre
ello, ver W. FriEpMaN, Laws in a changing sociefy, London, 1959, pag. 75. También alli
se ha llegado en las zonas de nuevo regadio o fijar un limite a la propledad rasti-

ca. V. pég. 85.
(25) b. cit.,, pag 110,
(26) Ob. cit, pag. 308.
(27) Madrid, 1959.
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a perpetuidad, porque la tierra es mia y vosotros sois en lo mio
extranjeros y peregrinos» (Levitico, 25, 23, 24) (28).

Dios, como duefio de todo, es quien nos reparte nuestros bienes.
«Solo el Sefior es quien da todos los bienes» (Tod, 4, 19). «Tu eres
el duefio de todo... Todo viene de Ti, y lo que voluntariamente
te ofrecemos, de Ti lo hemos recibido» (1, Par. 29, 10-16).

Fl segundo aspecto fundamental es que debemos comunicar
nuestros bienes. De nuevo, Isaias es el que con mas energia nos
amenaza si acumulamos mas de lo necesario: «Ay de los que afa-
den cosas a cosas, de los que juntan campos y campos hasta aca-
bar el término, siendo los mismos propietarios de la tierra. A mis
oidos ha llegado, de parte de Javé Sabaot, que las muchas casas
seran asoladas; las grandes y magnificas quedaran sin morado-
res» (Is., 5, 8-9).

Como medida para la distribucion de la propiedad, Dios mismo
da la de las necesidades: «A éstos repartiras la tierra en heredad
segin el nimero de sus hombres. A Jos mAs pumerosos les daras
una parte mayor; a los menos numerosos, una parte mas pequena.
A cada uno le sera atribuida la heredad segun el censo. La dis-
tribucién de la tierra se hara, sin embargo, por suertes» (29).

Para evitar la acumulacién de tierra, el Antigue Testamento
tenia organizado todo un sistema: en primer lugar, la apelacion
a la caridad o comunicacién de bienes: ‘«Abriras tus manos a tu
hermano el necesitado y al pobres (Dt., 15, 11). Los iextos son
innumerables en este sentido.

En segundo lugar, la <remision»: «Cada séptimo afo haras la
remision: todo acreedor que haya prestado condonara al deudor
lo prestado; no lo exigird ya mas a su préjimo, una vez publicada
la remisién de Javé; podras exigirlo del extranjero, pero no de
tu hermano, al que haras la remisién para que no haya entre ti
pobres» (Dt., 151-6).

El tercero y mas importante, el afio jubilar, en el que volvian
a repartirse las tierras. Para asegurar mientras tanto la equidad
de las transacciones, se ordena: «Si vendéis a vuestro préjimo o
le comprais alguna cosa, que nadie perjudique a su hermano.
Compraras a tu préjimo conforme al numero de ailos transcurri-

{28) No quierc dejar de citar aqui gue bajo este lema estd ¢l trahﬂo, tan interesante
de Avcusto LEvr, Cardcteristiche della leg islazione agraria tn Israel, Atti del Primer Con-
greso de Derecho Agrario, Milan, 1954, I, pag. 321,

(29) Ntimero 26, 52-66, ob. cit., pag. 99. Curioso que la distribueién de tlerra se
haya realizado tantas veces por “gnerte”; también entre los romanos, de donde ¢l nombre
de “sars” para los campos, y de ahl “suerte de tierra”, que ain pervive.
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dos después del jubileo, y conforme al niimero de afios de co-
secha te vendera él a ti. Que nadie de vosotros defraude a su
hermano» (Lev., 25, 14-17).

Podria citarse aqui también la limitacién a la propiedad en
heneficio de los pobres y extranjeros: «Cuando hagais la recolec-
cién de vuestra tierra no segaras hasta el limite extremo de tu
campo, no recogeras las espigas caidas, ni haras el rebusco de
tus vifias y olivares, ni recogeras la fruta caida de los frutales;
lo dejaras para el pobre y el extranjero. Yo Javé tu Dioss (Lev., 19,
9-10). «En la vifia de tu projimo podras comer uvas, saciar tu ape-
tito, pero no guardarlas en recipiente alguno tuyo» (Dt., 23-24-25).

Interesante también es el texto que ordena: «No traslades los
antiguos linderos ni te metas en la heredad de los huérfanos. Por-
que su defensor es fuerte, que setenciara por ellos contra ti»
(Prov., 23, 10-11). (Aqui, pues, algo semejante a la sacralizacion
de los limites.)

Como freno a la circulacién y especulacion podria citarse el
retraclo a favor de los hermanos.

La institucién del diezmo creo que hay que relacionarla con
el principio fundamental de que la tierra es de Dios; precisamente,
debido a eso, ha de percibir su renta por el intermedio de sus sacer-
dotes. Vemos, pues, claramente dibujados en la Biblia los dos do-
minios: el directo o eminente, el supremo, corresponde a Javé y
justifica el diezmo, mientras que el labrador tiene solo el ntil,
una especie de usufructo, porque, como vimos en el texto sobre cl
Afio Jubilar, lo que puede vender es, mas bien que la tierra mis-
ma, sus cosechas.

Desde el punto de vista que aqui nos interesa, el de la reforma
de Vinoba, diré que también en la Biblia se exalta el trabajo ma-
nual: «Comiendo el trabajo de sus manos, sera feliz y bienaven-
turado...» «Comeras el pan de tus manos —j dicha de felicidad
para til-—» (Ob. cit, p. 37, t. 47).

En el Nuevo Testamento encontramos elevados a la maxima
espiritualidad todas esas reglas y principios, si bien faltan pre-
ceptos tan concretos, porque Jestis no trataba de fundar un Estado
ni de organizar un pueblo o sociedad. Su mensaje es de orden su-
perior y general, dirigido a toda la humanidad; por eso la cues-
tion agraria, en si misma considerada, apenas se roza. Pero el
mandamiento nuevo del amor y de la caridad es mucho mas in-
tenso y explicito: «Un precepto nuevo oS doy; que os améis los
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unos a los otros como yo os he amado» (Yn., 3-31-35). Consecuen-
cia de ese amor al préjimo debe ser la comunicacion de bienes:
«Di a los ricos d¢ este mundo que obren rectamente, que sean
ricos en buenas obras, largos en repartos, amigos de comunicar
sus bienes» (I Tim., 6, 18). «Vuestra abundancia alivie la escasez
de aquéllos, para que asimismo su abundancia alivie vuestra pe-
nuria» (2 Cor., 12-13). La exaltacion del trabajo, y concretamente
del trabajo de las propias manos, aparece también en San Pablo,
quien dir4 a los tesalonicenses: «El que no trabaje, que no comax.
«Todavia os exhortamos, hermanos, a progresar mis y a que o0s
esforeéis por llevar una vida quicta, laboriosa, en vuesiros nego-
cios, y trabajando con vuestras manos, cOmo o0s lo hemos reco-
mendado» (1 Test., 4, 9-12).

La caridad debe reunir las siguientes cualidades: modestia,
ejemplaridad, alegria, previsién, prelacién, sacrificio (30).

En el Evangelio, la caridad es instrumento de perfeccion para
el que da: «Si quieres ser perfecto, ve, vende cuanto tienes y dalo
a los pobres y tendris un tesoro en los Ciclos, y ven y sigueme».
El apego a los bienes materiales estorba y dificulta la salvacion
del alma, «que dificilmente entra un rico en el reino de los Cie-
los» (Mt., 19, 16-26). «Nadie puede servir a dos sefiores, pues, o
bien, aborreciendo al uno, amara al otro, o bien, adhiriéndose al
uno, menospreciara al otro. No podéis servir a Dios y a las ri-
quezas» (Mt., 6, 24).

Estos ltimos textos son, a mi modo de ver, los mas importan-
tes, pues en ellos se toca la raiz de la cuestion, o sea la aclitud del
cristiano frente a las riquezas. Lo decisivo es esta actitud, mas
bien que la cuantia, mayor o menor, de lo que se tenga o de lo
que se dé a los demas como limosna. Como siempre, Jestis pe-
netra dentro del hombre y quiere que su renovacién como eristiano
se opere en lo mas hondo del ser. Volveré mas tarde sobre este
punto. Pasemos ahora a exponer Io que pudiéramos llamar doc-
trina catélica sobre el derecho de propiedad.

La doctrina de Derecho Natural. (Breve referencia).

Si atendemos a las enseiianzas de la escuela catdlica de Dere-

(30) Tomamos la enumeracién del libro Comunisacion cristiana de bienes en el Nuevo
Testamento, editado por Caritas Espafola, Madrid, 1959, pags. 105 y sig. A este libro
pertenecen los anteriores textos citados.
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cho Natural, representada por los teclogos-juristas espaioles, se-
gun el estudio que de su pensamiento ha hecho el P. Venan-
cio D. Carro, O. P, hallaremos las siguientes conclusiones que nos
interesan:

1. El derecho de propiedad es un derecho natural.

22 Toda organizacién social, ya sea de caracter nacional o
internacional, para ser justa y valedera, dche salvar este derecho
primario de propiedad en todos y cada uno de los hombres.

3. La divisién de la propiedad, cn cuanto significa e incluye
la necesidad de la existencia de alguna distribucién de las cosas
inferiores y de la tierra misma entre individuos o entre pueblos
0 naciones, es un postulado primordial del derecho de gentes.

4* La divisién de la propicdad asi entendida no es de derecho
natural por lo que se refiere a los individuos, pero es un derecho
natural-social respecto de las sociedades civiles perfectas.

5.2 La division de la propiedad en su forma concreta ¥ po-
sitiva, regularizada por las leyes civiles y de caracter nacional o
internacional, es susceptible de diversas formas y cambios. Los Es-
tados pueden y deben buscar una distribucién mas equitativa cuan-
do lo exige el bien comun y los fines de la division de la propie-
dad, que son el mayor orden y la mejor explotacion de la tierra
y de sus productos naturales o de otra clase cualguiera (31),

La doctrina pontificia.

En orden a la calificacién de la propiedad como derecho natu-
ral y en cuanto a su fundamento, ete., no difiere en gran medida
de esas conclusiones; sin embargo, no estara de mas concretar
alguno de los principios sentados a este respecto. Pues bien; con-
forme se deduce de las Enciclicas Quod aportoloci numeri, de
Leox XIII; Rerum Novarum, del mismo Leén XIIT; Quadragesimo
anno y Divini Redempforis, dc Pio XI, y del Mensaje navidefio
de Pio XII en el afio 1942, asi como de la alocucion que cl mis-
mo Pontifice dirigi6 a los obreros italianos el 13 de junio
de 1943, y ahora la Mater et Magistra, la Iglesia Catolica, por boca
de sus Pontifices, estima:

1. El derecho de propiedad esti sancionado por la ley na-

(31) Estudios de Historia Social de Espafia, I, pags. 566 y sig. V. también Estudio
sobre el pensamienio social de los tedlogos juristas espafiolés. Sobre la existencia de
una verdadera escuela catélica del Derecho Natural, v., en sentido afirmativo, GoLpsMICHT,
Introduccion al Derecho.
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tural; en consecuencia, ha de quedar siempre intacto e inviolable
el derecho natural de poseer privadamente, siendo condenables
los varios sistemas del comunismo y el socialismo marxista,

22 Pero si el derecho de poseer tiene un fundamento de de-
recho natural, la distribucién de propiedad y lo que podemos lla-
mar el régimen de la propiedad ya no es algo impuesto por la
naturaleza, sino introducido <por la razdn de los hombres para
ufilidad de la vida humana, quedando por ello sujeta a las for-
mas juridicas de los puebloss.

3.> Se funda el derecho de propiedad, a la vez, en la natura-
leza individual, familiar y social del hombre, y por ello ha de ser
sa complejo caracter y sus finalidades, tanto privadas o indivi-
duales, como sociales y publicas.

4.° El Estado debe favorecer la propiedad privada y promo-
ver su difusién, procurando que sean muchisimos en el pueblo los
propietarios, pero a Ia vez ha de atemperar su uso y conciliarlo
con el bien comin (32).

V.—OBJETIVO DE LA REFORMA,

Todo reformador agrario ha de saber a dénde va. Al final de
sus planes debe contemplar un tipo ideal de explotacién o, si se
quiere llegar mas hondo, un ideal de vida.

Sabemos ya que para los reformadores comunistas el colecti-
vismo es eso: un modo de vida; para los legisladores cristianos
occidentales, el ideal sigue siendo Ia explotacion familiar, en cuan-
to simbolo de una perfecta espiritualidad; sobre todo, ello esta
claro en el caso espafiol (33). Lo mismo se advierte en el ejemplo
de Francia y en el italiano (si bien en este ultimo las explota-
ciones familiares se completan con estaciones cooperativas de ma-
quinaria).

(32) Ultimamente Su Santidad Juan XXIII. en la importanle Enciclica Maler el Ma-
gistra, reitera el cardcter natoral del dereche de propiedad, eun tratandose de los medios
de producclén y de cualquier otra clase de bienes. Sin embargo, en cuanto se recomienda
la “socializacién®, yo creo que el punto de vista catélico cambia un poco, no en cuanto
4 la esencia, es decir, al cardcter natural del derecho, pero si, en basiante medida, por
lo que atafie a las farmas de titularidad y al ejercicio de tal derecho. D. E., pag. 27. Ulra,
Como dice GoLDSMICHT, loe. cit,, el Derecho Natural, por una vertiente, es incomplelo,
por necesitar el complemento de los derechos fabricados; pero, por la ofra, es complela,
puesto gque los contiene encapsulados. Se refiere el autor al Derecho Natural caidlico, y yo
le ecito pera gque se vea cémo los derechos o legislaciones positivas, partiendo de idén-
ticos principios, pueden llevar a regulaciones hien diversas.

(33) Toda la labor del Instituto Naclonal de Colonizacién se orlenta por precepto
Jegal a la creacion de “Patrimonios Familiares”.
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Pues bien; para Vinoba, la explotacién familiar debe rebasarse
o subsumirse en otra unidad superior, de carécter mas complejo
y con profundas raices en la historia y en la sociologia del pais:
la aldea, el pueblo (34).

La originalidad de Vinoba consiste en haber tomado como meta
o modelo de la organizacion social la aldea, armonioso conjunto
de labradores y artesanos, regidos en patrimonial espectaculo por
el consejo de los ancianos (33).

La aldea viene a ser algo mucho mais real y, al mismo tiempo,
mas poético que la granja colectiva; los elementos tradicionales
sociologicos se sobreponen al frio racionalismo de las agro-ciuda-
des, de las granjas-fabricas, propugnadas y desarroliadas por el
comunismo.

Porque, digdmoslo ya, Vinoba estd enfrente de esta ideologia.
Rechaza la propiedad individual, pero pone mucha mas fuerza en
sus palabras cuando niega la propicdad estatal, base indudable de
todo el edificio socialista. Es en una propiedad comunal —para
decirlo con palabra espaiiola— en la que este gran sofiador qui-
siera ver unidos, por la bondad de sus corazones, a los agricul-
tores.

La posicion anticomunista de Vinoba estd clara. En primer
lugar, su «peregrinacién» comenzd precisamente en vista del ma-
lestar social reinante en el territorio o Estado de Telangana, que,
sin duda, hubiera sido bien aprovechado por los agitadores.

Pero es que de un modo explicito Vinoba se ha referido al
tema. En uno de sus miiltiples dialogos, hay un comunista que
afirma: «Podria decirse que Gandhi, sin la no violencia, es Marxs.
Y Vinoba replica: «Es como si dijeran que entre dos personas no
hay méas que esta pequefia diferencia: una respira y la otra no. ..
Hay otra pequeiia diferencia: una cree en Dios y la otra no. Y
ésta es la pequefia diferencia que separa ln vida de la muertes.
Concretamente, a propésito de la propiedad de la tierra, dice tam-
bién: <El comunismo preconiza la nacionalizacién de la tierra.

(34) JurLrix Marias lo ha percibido: “La India tiene — perdonad el dato— mucho
mas de medio millén de nldeas, que se derraman fuera de si mismes, se vierlen a lo
largo de las carreteras; quiere decir esto que la vida rural es amplia, incommensurable”.
Alli “es la tlerra més tierra que ningumna, la tierrn labrada y habitada, vieja de milenios,
pero casi intemporal, ecomo eternizada.. Nunca he sentido tanto que la agricultura es la
forma primaria acaso més honda de cultura®. Imagen de la India, Madrid, 1960, pag. 17,

(35) “El Panchavat, esta sabia vy multisecular institucién rural, tan similar a la
organizaci¢n medieval de los pueblos europeos, que consiste en el gobierno de Ia aldea
por sus cinco varones mas representativos, clamaba regir en nombre de Dios v exigia
el acatamiento religioso debido a la autoridad solamente cuando las dccisiones eran 1o-
madas y publicadas por la unanimidad de los cinco responsables del pueblo ante los
hombres y Dios”, Raimunpo Pamiker, Ob. cit, pag. 40.
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Por Decreto, pasa al Estado. En el Grandam la propiedad reposa
sobre los habitantes de la aldea, sin que ¢l Gobierno se mezcle.
En un orden comunista la propicdad reposa sobre el Estado y los
trabajadores se reducen a la condiecion de asalariados, trabajando
bajo las 6rdenes de sus superiores. Toda la iniciativa y la aulori-
dad quedan en manos del Estado. Se habla de la desaparicién
progresiva de éste, pero como de un ideal lejano. De momento,
¢l Estado es todopoderoso. En el Grandam toda la auloridad se
ejerce por el pueblo y nadie le puede dictar lo que tienc que ha-
cer. .. Subsiste atin la impresién de que Grandam significa colec-
tivizacién. Ello es inexacto. Correspondera a cada aldea decidir
la cuestion, teniendo en cuenta la experiencia» (36).

Tema de interés central es este de la unidad de referencia de
la politica agraria. En otros trabajos he propugnado que tal uni-
dad debe ser la empresa, concebida —eso si— no ya como ma-
quina productiva, sino como institucién en la que predominan los
elementos humanos —empresario y colaboradores—, ejerciendo su
sefiorio sobre el capital muerto (37). Aqui, por ejemplo, observa-
mos que Vinoba toma como base la aldea, la comunidad rural,
méAs bien que la empresa.

Precisamente, un defecto de toda su maravillosa reforma lo
veo yo en el descuido de la organizacién econémica. Me parece
«demasiado bello para ser verdadero» su sistema, basado en la
bondad natural del hombre, que él espera se una fraternalmente
a los demas en la comunidad aldeana.

La historia nos ensefia que precisamente en la Edad Media,
es decir, en una fase que nadie duda en llamar precapitalisia, la
explotacién agraria fué el centro de la vida rural. Un autor tan
poco sospechoso de materialismo como MarcH BrocH, nos lo dice:
«En el momento en que nuestra agricultura comienza a salir de
las brumas —durante ese periodo que llamamos Ia alta Edad Me-
dia—, la sociedad rural, por debajo de las colectividades relati-
vamente extensas que eran el pueblo y el sefiorio, tenia por célula
fundamental la unidad, a la vez territorial y humana —casa y
conjunto de campos, la una habitada, los otros explotados—, por
un pequefio grupo de hombres... Es el mansus; en provenzal
__dice BLocei— mas (en catalan —digo yo—, masta, de donde viene

(86) Ob, cit., pag. 357.
(37) Véase La formacion, coneepto y fines de un derecho agrarip de la é¢mpresa.
Atti del Primer Congreso Internaclonal de Derecho Agrario, cit.
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la palabra aragonesa masada). Esa unidad agraria tomaba el
nombre de la casa, porque ésta es, segiin el feliz dicho escandinavo,
«la madre de los campos»... El mansus fué la base imponible
para el derecho fiscal medieval y, en principio, indivisible, inalte-
rable... Era verdaderamente una institucién, porque comportaba
algo de voluntad y, si se quiere, de artificial... El mansus fué
cosa extendida y no sélo propia del mundo romanizado. No soélo
Italia conocié unidades agrarias. Los paises germanicos nos ofre-
cen un espectaculo parecido: hufe, aleman; hide, inglés; bool,
danés... Este mansus seria una explotacién familiar, bien que
de una familia patriarcal integrada por varias parejas de cola-
teraless».

Pero a partir del siglo x1 el mansus se fragmenta y la contri-
bucién ristica se apova sobre la parcela. Sobre todo en Francia,
su decadencia se acelera, y Brocu la atribuye al paso hacia una
nueva vida familiar basada en la pareja tinica; entre el mansus y
ésta, la comunidad familiar sirvié de transicién.. .

Lo que me interesa subrayvar en esta digresién es no solo la
existencia de esa unidad humana y econémica, en la que veo un
buen antecedente de la empresa, sino también su complemento
natural y obligado: las comunidades rurales, formadas por los li-
mites de un territorio sujeto a diversas reglas de explotacién co-
mun (reglamentacién de los cultivos de temporada, pastos comu-
nes, fecha de cosecha, ete.), v, sobre todo, por servidumbres co-
lectivas en provecho del grupo de habitantes. «... Una de las mas
vivas preocupaciones campesinas cn la Edad Media fué la de cons-
tituir s6lidamente el grupo aldeano y hacer reconocer su existen-
cia. A veces por el camino de una instifucién religiosa: la parro-
quia y las hermandades» (38). En cuanto a FEspaiia, BeENEyTo PEREZ
nos ensefia que «la unidad rural medieval recoge, en su estruc-
tura y hasta, en parte, en sus designaciones, la herencia romana;
es la «villay o dominio entero. Como subunidades aparecen cuan-
tas refnen lo necesario para el sustento de una familia o dan tra-
bajo para ésta» (39).

En definitiva, podemos concluir que 1a historia agraria ha co-
nocido, en las épocas menos individualistas, unidades econémicas,
orgénicas o institucionales, bien que también en ellas lo material

(38) Les caraciéres originaux de IPhistoire rurale frangaise, 1, pags. 155 y sig.
(39) Estudios sobre la historia del régimen agrario, Barcelona, 1941, pag. 137,
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estuviera subordinado a lo humano. Nadie, pues, debe alarmarse
porque se propugne como base del Derecho y de la politica agra-
ria la empresa-institucion.

Si volvemos la vista a las mas modernas tendencias en agricul-
tura, obhservaremos una gran preocupacién por la racionalizacion
de las empresas. Hay una politica general de prodactividad en
agricultura, precisamente para poder soportar la lucha con los
menores costos y mas elevados rendimientos caracteristicos de la
industria (40). Toda esta legislacin y esa politica necesitan tener
un punto de referencia, que es la empresa. '

La direccién patriarcal y poética, que parece preseindir de la
organizacién econdmica como algo fundamental, negandose a ver
la realidad institucional de la empresa, corresponderia a la vision
de la tierra como madre, mientras que cl derecho agrario de la
empresa mira la tierra como hija del hombre y hasta cierto punto
como enemiga; hijo y enemigo que ha de ser domeiiado, sujeto a
nuestra voluntad organizadora y creadora, mis bien que ser ob-
jeto de nuestros suenos (41).

En definitiva, hay una linea de pensamiento arcaizante, nati-
vista, para lo cual lo agrario debe preservarse de toda contami-
nacién industrialista, mientras que, segiin otra, a la que me adhie-
ro, también la agricultura ha de reorganizarse con criterios eco-
némicos y técnicos para redimir al labrador de su sempiterno
complejo de inferioridad (por cierto que a este complejo alude
la Mater et Magistra).

Por otra parte, empresa y aldea se llegan a fundir. Una gran
empresa, incluso una mediana, requieren varias familias de tra-
hajadores, de directores, de capataces, que tendran en la explo-
tacién sus viviendas respectivas, integrando una auténtica aldea
o municipio. No me cabe duda de que cs deseable esta ubicacién
en la empresa de las habitaciones campesinas. Ya OLAvIDE pen-
saba, como uno de los medios de multiplicar la poblacién, en la
creacién de nuevos pueblos en los vastos latifundios... «La in-
mensidad de estos dominios tiene como contrapartida el despo-
blamiento de la campifia andaluza. En efecto, el cortijo —dice
OLAVIDE en son de critica, sefialando uno de los defectos capitales

{40) Véanse las leycs escandinavas sobre racionalizacién y la Agricultur Act inglesa
de 1947 en trebajos de la 1.8 Asamblea del IDAIL.

(41) TFsas expresiones y esguemas los toma del bello tronbajo de J. Rurz GiMENEZ
«E] hombre v la tlerra”, en Esfudics de Derecho naiural y Filesofla juridica, Zaragoza,
1960, pag. 211,
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de aquella estructura agraria— es una unidad de explotacién, no
un centro de poblacién» (42).

Asi, pues, en resumen, la meta de Vinoba es una nueva orga-
nizacién social en que la aldea sea la célula y el centro; una de-
mocracia econdmica presidida por la ley del amor, de la no vio-
lencia; un hombre que vea en su trabajo, no sélo una fuente de
ingresos para vivir, sino el medio de orar, con sus manos y su
espiritu, a un Dios tinico. No se trata solo de repartir tierras (43).
Por mi parte, le dejo hecha esa critica de falta de sentido orga-
nizativo.

No se trata s6lo de hacer menos ricos a los ricos y menos po-
bres a los pobres, o de cambiar las tornas; no. La reforma agra-
ria de Vinoba pretende ser, como todas las verdaderas reformas,
un «cambio de vida». «La distribucion de 20 millones de hectareas
no traeria la revolucién. La solucitn estriba en la reorganizacién
de las aldeas, del terreno a repartir, creando una sociedad basada
sobre el Sarvoyada o servicio hacia todos. Deberemos instituir en
estas aldeas centros de actividad constructiva. Sera preciso ense-
fiar al pueblo valores nuevos, nuevas maneras de vivirs (44). <El
Bhudan se realizara cuando los corazones y las almas se trans-
formen de verdad... La historia demuestra que la naturaleza
humana puede cambiar» (45).

Para esperar este cambio, Vinoba se apoya en 1a bondad na-
tural del hombre: <El safyagrava se funda sobre la idea de que
¢l hombre es esencialmente bueno. .. Desgraciadamente, nosotros
no creemos bastante en la bondad; he aqui por qué experimen-
tamos la necesidad de apoyarnos sobre partidos y organizaciones.
El sol no tiene necesidad de agencias para distribuir su luz. ;Por
qué la bondad las ha de necesitar? La verdadera bondad es capaz
de obrar por si misma. Yo tengo la conviceion de que ninguna
fuerza en el mundo puede resistir a la bondad» (46). Consecuencia
de esa bondad natural es que el Estado puede llegar a suprimirse,

(42) DErOURNEAUX: Olavide, Paris, 1859, pag. 147,

{43) Me parece que coincide agui ViNoBa con las ldeas de Wirnem Roexr: “Lo que
interesa no es tanto la produccién de alimentos v materias primas orgénicas en si,
como esa “forma” especial de la produceién que llamamos campesina, pues séla ella
encierra ese Inapreciable valor socioldgico que tomamos comao base y sélo pensamos
en ésta cuando comprendemos que la agricultura es el altimo refugio segurc gue nos
permite defendernos de la “masificacién” de la mecanizacion y del crecimlento de la
ciudad qune aqueja a nuestro tiempo, viendo un sistema de degemeracién de equélla en
Ja “huida del campo”. La crisis social de nuestre tiempo, Madrid, 1947, Ed. Reo, Qcel-
dente, pag. 257.

{45) Qbh. ait., pag. 137.

(45) Ob. cit, pag. 224,

(46) Ob. clt., pag. 296.
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como lo han pensado otros grandes sofiadores. «El Bhudan traba ja
por la instauracién de una sociedad que se gobierna ella misma,
sin esa institucién llamada Gobiernos (47). Como ha dicho Lanza
PEL Yasto, Vinoba no quiere el Poder: «No quiero el Poder, pero
quiero que hagan Io que quicro». En su grandiosa ingenuidad, esta
formula define las atribuciones de esta dinastia de soberanos fun-
dada por Gandhi; soberanos sin corona, sin trono, sin capital, sin
cjército v hasta sin techo, probablemente destinades a transmi-
tirse en la India durante siglos... «Esos soberanos quiza estan
destinados a hacer un papel semejante al de los jueces de Israel,
como Samuel, hacedor y deshacedor de Reyes» (48).

Bondad natural; antiestalismo; autoridad espiritual, mas bien
que poder administrativo. .. He aqui unas cuantas ideas de Vi-
noba intimamente relacionadas entre si. Ideas que conslituyen tal
vez uno de los tendones de Aquiles de su doctrina. El, no lo ig-
Irora; sabe que para muchas de las filosofias occidentales, y segiin
otras religiones, el hombre no es naturalmente bueno, como tam-
bién lo sofiara Rousseau. Por eso insiste expresamente en este pun-
to polémico... Es mas, cree que la consecuencia de su doctrina
puede ser la de traer a la tierra el Reino de los Cielos: «Vuestro
primer paso sera obtencr el Grama-Ra j (Régimen de Ia aldea):
entonces los pleitos y las querellas seran restieltos en el interior
de la aldea. Después vendri el Rama-Raj (Reino de Dios); en-
tonces no habra pleitos ni querellas y todos viviremos como una
sola familias (49). El milenarismo, pues: un paraiso (que no es
«la felicidad del mas alla, pura ilusién, sino la felicidad de aqui».
«Esto es lo que el hombre puede alcanzar, aunque para ello el
camino sea dificil»>. «Mirad si vuestro espiritu esta lleno de con-
cupiscencia, de odio, de malos deseos; si asi es, no podréis ser
felices. .. El cielo y el infierno, Ia felicidad v la pena, son nuestras
propias creaciones» (50). Seria interesante comparar estas ideas
con las del Cristianismo. Carezco de autoridad para hacerlo.
Pienso, no obstante, que, segun nuestras propias concepciones, el
hombre no es ni naturalmente bueno ni naturalmente malo; pue-
de ser -—por su libertad— tanto bueno como malo. También pa-
rece seguro que debemos rechazar cl milenarismo, si bien no por
ello debemos caer en una pesimista resignacion. «Es eierto —.dice

(47} Ob. cit, pag. 247,

(48) Ob, cit., pag. 215.

(49) LaNza pEL Vasto, Ob, cit., pag. 211.
(50) Ob, cit.,, pag. 235.
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ToyNBEE— que la Iglesia militante nunca llegara a ser una per-
fecta encarnacién del Reino de los Cielos». Pera la verdad es que
no por ello debemos desinteresarnos los cristianos del tema del
progreso, bien que alendicndo, ante todo. al «espiritual de las
almas individuales en esta vida, que {raera de hecho consigo mu-
cho mis progreso sociul que el que podria obtenerse en cualquier
otra forma» (51).

VI.—MEbios.

He estado refiriéndome hasta ahora a los ideales de Yinoba,
pero ahora me toca estudiar su esfuerzo por couseguirlos; el ma-
ravilloso, titinico y dulce trabajo de este hombre por traer a la
tierra el Reino de los Cielos.

Para ello, Vinoba se puso a caminar, .. Este hombre, de me-
diana estatura, que «cuando estd sentado parece mas pequefio,
cuando anda, mds alto, debido a la desproporcionada longitud de
sus piernas y al impresionante, atrevido ¥y derecho movimiento dc
Su cuerpo» (KoESTHLER), ha renunciado a utilizar medios meca-
nicos de locomocion, alegando que Bhuda, Jesueristo y Mahoma
anduvieron a pie para predicar sus docirinas, Cuando anda, pue-
de parecer «tanto un austero profeta como un gentil sargento
mayor. En cierta medida tiene méas aspecto de profeta del Viejo
Testamento que de santo hindi; sedosa barba blaneca, recortada;
cabellos oscuros, rostro alargado, nariz huesuda, frente alta, ojos
grises, centelleante sonrisa... Vinoba habria caminado el equi-
valente del Ecuador» (KoESTHLER).

Vinoba camina y predica. «Habla de un modo informal, a Ia
manera comercial, como continuando una conversacion interrum-
pida. En un tono mondétono, sin modulacién o énfasis, casi impro-
visadamente, como si hablara consigo mismo, sin preocuparse de
si lo oyen o nos.

KoESTHLER nos dice que no pudo encontrar en ¢l rasgos de po-
der mégico o hipnético, ningtin signo de la arrolladora atencion
que estas audiencias hacian suponer. Era una amorfa, descuidada
atencion. .. «Gradualmente me di cuenta de que no eran las pa-
labras lo que contaba, sino su presencia; ellos la respiraban, la
sumian en un proceso de adquisicién por Osmosis espiritual. El, no

(51) La civilizacion puesta a prueba, Buenos Aires, 1960, pags. 184 y sig.
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necesitaba regalarles con oratorias, ni con ensefianzas especificas,
ni con iluminaciones misticas. Todo lo que necesitaba era la cua-
lidad de ser un guru; ese curioso don de radiante paz... Enri-
quecer a los demas con la mera presencia». Lanza pe Vasto, su
otro ferviente admirador, se expresa en parecidos términos:
«El que ha visto a Vinoba conoce el rostro de la libertad. Libre
es el que hace lo que quiere y se complace en hacer lo que debe,
porque lo hace por amor mas que por deber» (52). «L.a palabra
de Vinoba es una fuerza de la naturaleza; es como el fuego y el
agua y la tierra. Por eso consigue facilmente hacer hablar a la tic-
rra, al fuego y al agua» (53).

La predicacion de Vinoba comenzé en la Telangana en 1951
(es ¢ésa una region del Sur de la India). Era el 18 de abril. Algunos
harijans (literalmente, los hijos de Hari, o Vishnd, nombre dado
a los «intocables» por Gandhi como reaccion contra el desprecio
que les demostraban ciertos hindies de «castas) le pidieron que les
procurase tierra. La solicitd de los habitantes de una aldea vy la
obtuvo; asi le surgi6 la idea de la «ofrenda de la tierra». En el
espacio de dos meses recibié 5.000 hectareas.

En una segunda fase, la idea se extendié a la nacién entera.
Se trazdé un programa de 200.000 hectireas para la provincia de
Uttar Pradesch y de 1.000.000 para todo el pais; ambos se reali-
zaron. Después, Vinoba y sus compaiieros —su equipo de discipu-
los, secretarios, ayudantes— intentaron obtener una sexla parte
de todo el suelo cultivable en el Bihar, a fin de satisfacer a todos
los no poseedores. Tuvieron un gran éxito; se vieron cientos de
miles de personas que venian a ofrecer tierra.

La cuarta etapa esta representada va, segtin Vinoba, por el cam-
hio de la mentalidad de la India sobre el modo de resolver el pro-
blema agrario. «<Hay como una presion en el aire que podria ani-
mar al Gobierno para dictar las leyes necesarias» (54).

La quinta etapa la vié comenzar Vinoba en Orissa al recibir
en ofrenda pueblos enteros, lo que le permitié formular su doc-
trina o principio de «la aldea familiars, tratando de ampliar a
una unidad superior el sentimiento familiar, que tradicionalmen-
te es, en la India, de una gran fuerza. Es precisamente esta con-
version de los pueblos en familia lo que Vinoba considera como

{52) Obh. cit., pAg. 184,
(53) Prefacio & la obra citada de Vinosa, debido a Lanza pev Vasro, pag. 11.

(54) Ob. cit, pag. 159.
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su srevolucion agraria» (b5), habiéndosc dado el caso en esa re-
gién ultimamente citada de que en 700 pueblos los propietarios
renunciaron a sus bienes en favor de la comunidad y de que las
ventas inmobiliarias disminuyeron notablemente porque las gen-
tes contaban con el «don de la tierra» (56).

La pieza fundamental en esta revolucion agraria de Vinoba es,
por lo que alafie al procedimiento, la donacién de tierras. Aqui
estriba su gran originalidad. Hasta ahora conociamos reformas rea-
lizadas por la violencia y otras hechas pacificamente, mediante
justa compensacion, si bien este conceplo del justo precio de ex-
propiacién aparezca, histéricamente, dotado de un relativismo
enorme. Justo precio puede scr ¢l «precio de sustituciéns, cs decir,
el dinero necesario para que el expropiado pueda adquirir una
extension de tierra equivalente a la expropiada (sistema de la
legislacion espanola en tema de expropiacién por interés social,
tal como viene aplicandose por nuestro Tribunal Supremo), o pue-
de ser una compensacion inferior al valor venal (el precio llamado
«fiscal», por ejemplo, aplicando la teoria de los actos propios a
la valoracidén que el propietario dio a su finca a tales efectos), o
incluso ser una cantidad simbélica... Lo que no se conocia era
una reforma agraria basada en la donacién, cs decir, en la entrega
voluntaria y gratuita de tierras hechas por los ricos a favor de
los pobres.

Y, sin embargo, el fendmeno de la donacién de tierras es hist6-
ricamente importante. En la Edad Media, y también después, las
disposiciones de esa clase a favor de la Iglesia tuvieron un volu-
men enorme. Vale la pena que las recordemos, porque su raiz psi-
colégica, sus motivos, son los mismos que los del Bhudan: la pu-
rificacién de los espiritus por el desprendimiento de los bienes
terrenos, al propio tiempo que el ejercicio de la caridad con res-
pecto a los monasterios, abadias o iglesias pobres por definicién
y por principio (57).

Resulfa tan paraddjica como brillante y profunda la idea de
resolver el problema agrario mediante la férmula de la donacion.
Paradéjica, porque a nadie se le hubiera ocurride dirigirse a los
hombres actuales, educados en los esquemas capitalistas, del ma-

(55) Ob. cit, pég. 16.

(56) Ob. cit., pag. 174.

(57) Fué OnTEGa ¥ Gasser quien, en su tfesis doctoral, estudié los terrores del eio 1000,
sosteniendo que no hubo tanto terror como se suele deeir; pero, en todo caso, véanse
alll referencias a las donaciones de tlerra.
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ximo beneficio racionalmente logrado, para pedirles que diesen
algo a los demas en cantidades importantes. No puede pensarse
nada mas contrario a una organizacién econémica de empresas
planificadas, en las que la donacién sélo se prevé, si acaso, con
fines publicitarios o de competencia, es decir, con fines de lucro. ..
Brillante, porque la donacién de tierras resuelve el problema de
la financiacién de una rcforma agraria que, si ha de realizarse
mediante expropiaciones compensadas, lleva consigo un aumento
de circulacion monetaria o fiduciaria impresionante. Profunda-
mente sabia, porque se anticipa a las confiscaciones que desenca-
denan las revoluciones agrarias, las cuales responden en gran parte
a la imposibilidad de modificar una determinada esiructura como
ho sea tomando los bienes ajenos por la fuerza, o sea obligando
4 regalar, si se me permite esta extraiia pero verosimil expresion.
Y porque la donacién, segun lo hemos visto en todos los textos
del Antiguo y del Nuevo Testamento, produce sobre el donante un
efecto purificador, elevador del espiritu hacia una visién religiosa
del mundo, Por ser tan antinatural donar, conviene a una actitud
que se apoye en lo sobrenatural.

Vamos ahora a concretar la reforma de Vinoba. En primer
lugar, él solicita tierras no solo de los ricos, sino de los pobres,
y éstos, efectivamente, se las dan. Asi logra el gran reformador
hindd subrayar lo que tiene su sistema de preocupacion espiri-
tual; su objetivo de cambiar los corazones de los hombres, méas
bien que de llenar sus estémagos. Por lo demas, ya se comprende
que de esta forma el Buldanoe deja de ser un instrumento para
la lucha de clases. Vinoba no cree en ese milo marxista de la
inevitable y conveniente lucha de clases. Mucho mMenos cree en
¢l odio como motor de tal lucha y del progreso. <El don es un
arma divina; cuando se hace, podemos confiar en que suscitara
la pureza del espiritu, como el amor maternal, los sentimientos
de amistad y fraternidad hacia los pobres. Desde que se comienza
a preocuparse por sus semejantes, la idea de igualdad fluye, natu-
ralmente, y las tendencias al odio y la enemistad se extinguen. .
Este ofrecimiento de tierras es una aplicacién de la no violencia,
una experiencia tendente a transformar la vida misma...» (58).
Este sistema puede resolver el problema agrario de la India, no
por medio de la lucha de clases o de una reforma legislativa, sino

(58) Ob. cit, pag 29.
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por esta ola de amor fraternal entre los ricos y pobres; es algo
especificamente hindu. «<El problema agrario es el mas dificil de
nuestros problemas; otras naciones lo han asbordado a su manera,
pero nosotros no quisiéramos imitarles; nos hace falta descubrir
nuestro propio método. Si pudiera resolverse por donaciones vo-
luntarias, instaurariamos el método no violentos (59).

Lo gue Vinoba pide a los donantes de tierras, sean pobres o
ricos, es una fraccién igual a la que corresponderia a un hijo; o
sea, si alguien tiene cuatro hijos, debe dar una quinta parte. De
esta forma, tomamos en consideracién a los pobres como si fue-
ran un hijo mas, y al hacerlo asi se refuerza la raiz amorosa
del acto.

El sentido purificador de la donacién se ve en la necesidad del
acuerdo entre marido y mujer cuando se trata de donantes casa-
dos: «Un hombre vino y declaré: —Poseo cien acres; los doy, y
me doy a mi mismo si puedo servir a los demas. —Muy bien —dijo
Vinoba—. Pero, ;esta usted casado? Y su mujer, ;esta de acuerdo?
—La he traido. Interroguela. Ella misma le respondera. —Mujer,
¢estd usted de acuerdo? —;Por qué no? También yo serviré.
—¢ Tienen ustedes hijos? —Si, cuatro. —Me quedaré, pues, con mi
parte, la quinta —dijo Vinoba—; el resto lo doy para los nifios.
Ya ven ustedes —dijo, bromeando—, como doy més de lo que tomo.
—Si, Naaba —dijeron—; infinitamente mas» (60).

Las actas de donacion, por orden de Vinoba, deben redactarse
por duplicado, con la firma del donante y la de los testigos. Los
comités regionales deben recopilarlos y conservarlos en su sede.
Cuando se retina un nimero suficiente se enviaran a la sede cen-
tral; entonces seran firmadas por Vincba y reexpedidas a las se-
des regionales.

Asi, pues, toda donacién va a Vinoba, quien la recibe, no por
si ni para si, sino como mero «instrumento de Dios». Hay luego
comités que se encargan de la redistribucién, No se trata, en el
caso del «don de la tierra», de una limosna depositada por el rico
en la mano del pobre. Hay, primero, un acto de desprendimiento
en favor de los demés, asi, en abstracto. Mas tarde, en un segundo
momento, la tierra es recibida por quienes la necesitan, pero no
como pobres vergonzantes, sino como titulares de un derecho a
poseer la tierra que ha de servirles como instrumento de trabajo.

(59) Ob, cit., pag. 184.
(60) Ob. cit, pag. 209.
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«Si yo le diera a alguien el arroz preparado, podria senlirse hu-
millado. Del mismo modo que no nos humillamos aceptando el
agua cuando tenemos sed, los sin tierra no se humillan porque la
tierra no les dara por si sola una cosecha, tendran que trabajar
duramente antes de segars (61).

Por otra parte, segiin lo habiamos dicho, al redisiribuir la tie-
Yra, ésta va de Vinoba a las aldeas comunitarias, mas bien que a
los particulares. <Todo el terreno de la aldea sera redistribuido,
su propiedad retornara al poblado entero. Los habitantes del pue-
blo estableceran conjuntamente planes para desarrollar la agri-
cultura, las industrias domésticas y la educacién» (62).

«La disiribueién —dice en otre lugar Vinoba— plantea un pro-
blema mas delicade y complejo que la colecta. .. Al principio, la
distribucion se lleva a cabo de inmediato...» Mas tarde, Vinoba
dejé a una comisién local de hombres prudentes al cuidado de
elegir a los beneficiarios y proveerles.., Cada lote se adjudica,
libre de impuestos, durante diez afios y no puede revenderse. Si
queda sin cultivos, lo hacen devolver y se entrega a otros. ..

Asi, pues, segin parece, hay casos en que la distribucién se
hace en favor de aldeas comunitarias; otros, en el de labradores
aislados.

Tanto esa idea de colectivismo municipal como la prohibicién
de revender responde a la preocupacion conocida en todo refor-
mador agrario: que no se deshaga posteriormente su obra por el
juego de las pasiones humanas, tendentes, por un lado, a la acu-
mulacién de tierra, y por otros, en ciertos agricultores, a la ocio-
sidad o a la falta de iniciativa y de sentido empresarial, por lo
que muchos acaban prefiriendo la condicién de asalariados. Es
éste, como lo ha visto el propio Vinoba, uno de los puntos mas
dificiles de toda reforma agraria.

Qtro aspecto importante a considerar es el del capital de ex-
plotacién; para instalar en la tierra a los nuevos agriculiores es
preciso dotarles de herramientas, ganado, pozos, etc. A tal fin res-
ponde la campafia por él llamada del Sampatti Lan, es decir, de
la donaciéon de otros bienes distintos de la tierra (63). He aqui,
pues, la linea ascendente de la doctrina de Vinoba: primera, el
Bhudan, o don de la tierra; luego, el Grandon (don de la aldea);

(61) Ob. cit., pag. 63.
(62) Ob. cit, pag. 214,
(63) Véase Lanza per Vasrto, Qb. cit, phg. 114,
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después, el Sampatidan (don de los bienes en general}, Estas tres
fases serian un desenvolvimiento de la idea filoséfico-religiosa del
Sarvodaya, que, segin Vinoba, constituye «una filosofia completa
¢ independiente; es un método de vida, y no una reaccion. Con-
sidera la unidad fundamental del universo multitudinario. Toda
la humanidad se encuentra en el mismo barco. La paz y el bienes-
tar son indivisibles...» (64).

Bien entendido que esta filosofia contiene una respuesta para
todos los problemas. Asi, incluso para la organizacion industrial
y no solo para una sociedad agraria. Respondiendo a unos norte-
americanos que le preguntaban sobre ello, Vinoba precisé: «Yo
preconizaria la idea de un consejo de gerencia ({rustee ship) que
se ocupara de poner fin a la propiedad individual. Aunque yo
fuera duefic de un terreno, de una casa, de una fabrica, yo me
consideraria como un gerente,,, El Gran SanKara ha definido
la caridad como una «redistribucion». Asi, las fabricas pueden
ser administradas por sus actuales propietarios y por los obre-
ros, para el bien de la sociedad en su conjunto. Tedo individuo
deberia consagrar una parte de su tiempo a frabajar las tierras
y a participar en la produccién de base. La actual separacion entre
intelectuales y cuellos duros, por un lado, y obreros manuales,
por otro, es malsanas» (65).

Finalmente, diré que Vinoba da a su movimients del Bhudan
una extensién universal por encima de las fronteras. «Hay mu-
chas tierras en Australia para una poblacion débil, mientras que
en Japon se da la situacidn contraria, Sin embargo, los australia-
nos no quieren acoger a los japoneses, gesto que nuestro movimien-
to desapruebas (66). Es éste uno de los aspectos mas interesantes
del pensamiento de Vinoba, porque, en efecto, yo fambién creo
que los problemas de distribucion de la tierra deberan plantearse,
en fecha méas o menos préxima, a escala mundial. Se puede decir
que Norteamérica tiene una estructura agraria sana, porque no
hay alli el problema de los «sin tierra», pero de nada les va a ser-
vir tal estructura si la del vecino es insana. Ni las grandes na-
ciones ni las pequeilas podran alabarse de su propia perfeccion

(64) Ob. cit., pag. 335,

(65) Ob. cit, pag. 207, La Matier et Magistra propu%’nu decididamente que en las em-
presas grandes y medianas participen los obreros en Ia propiedad de las mismas (ver
edicion citada, especialmente pags. 32 y 36). Ello esta de acnerdo con las ideas del nueve
Catolicismio social. V. €l libro de SaLLERON Los caldlicos y el cdpitalismo, Valencia, edi-
cién francesa, 1951, pag. 301, .

(66) Ob. cit, pég. 183. La Mater et Magistra trata también este punto; pag. 54.
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«social> mientras en cualquier parte del mundo haya imperfec-
ciones, Ha escrito recientemente EmiLio GArRiGUEs: «Cierto que
lambién la riqueza es antigua como el mundo, y basta leer el An-
tiguo Testamento para comprender la envidia y admiracién que
sentian hacia Egipto sus vecinos. Pero lo que si es completamente
nuevo es, por un lado, el conocimiento exacto y actualizado de
los términos del contraste, y, por otro, la mayor interdependencia
¥ solidaridad internacional... Asi como antes se decia «cuando
Paris estornuda, Europa se acatarra», ahora podria decirse que
cuando el pais mas insignificante se altera (Libano, Iraq, Tibet),
en seguida repercute en todo el sistema de la comunidad inlerna-
cional» (67).

Es inevitable, pues, poner en relacion esa idea del Sarvodaya
con la de «Ayuda» practicada por el mundo occidental, singular-
mente por Norteamérica, pais que a escala internacional hay que
reconocer esta practicando el sisiema de la «donaciéns» (68). Pre-
cisamente, la India es uno de los paises subdesarrollados mds ne-
cesitados de «ayudas: «Son muchos los que precisan con W. Lipp-
man que la India brinde a los occidentales la ultima ocasién de
sacarse la espina del comunismo chino y de impedir que se apo-
dere pacificamente de toda Asia... El segundo Plan quinquenal,
a falta de necesaria ayuda exterior, valorada en 500 millones de
ddlares, no ha correspondido a las esperanzas que habian hecho
nacer los éxitos del primero. En el sector agricola apenas si se ha
conseguido que retroceda el espectro del hambres (69).

Parece evidente que Ia modernizacién de la agricultura hindn
requiere, aparte de la desaparicién de los antiguos prejuicios, su-
persticiones y tabiis religiosos, modernos aparatos ¥, sobre todo,
abono (70).

YII.—Locnros.

La obra de Vinoba no ha sido sélo la de un predicador genial,

(67) Los tiempos en lucha, Madrid. 1960, pag. 206,

{68) Dates en E. Garricuts, Oh, eit, pag. 309.

(89) E. Gararsugs. Ob. cit, pig. 308. La preocupacion por competir con el comunismo
chino en e! esfuerzo de dar un “salto adelante® se ve en el siguiente diﬂ.lcgg que nos
relata RAyMonD ScmEvvEN haber tenido con Nehru a propdsita de su segundo Plan in-
quenal: “—perg, sefior Primer Ministro, sno es demasiado ambicioso su Plan? —No..
porque es precise gue salvemos en nuestro pais la democracia. Y para_ salvarla he de
pensar que en mls fronteras hay otra experiencia en marcha: la de la China comunista.
Hay una carrera contra reloj ahora en Asia, entre China de una parte, con su fillosofia
comunista, y la experiencia de 1a India, bajo el signo de la democracia®. ¢Le probléme des
pays Insuffisantment developpés™, en Pengde chrétienne el Communale mondiale, Pa-
ris, 1968, pag. 72,

(70) Cfr. el interesante libro de ANTON ZI1SCHKA, Asia, una esperanza, Barcelona, 1952,
péginas 24-25,



MEDITACIGNES SOBRE UNA REFORMA AGRARIA DE RAIZ RELIGIOSA 37

la de un filésofo o la de un reformador religioso; él dice de si
mismo que es a la vez «idealista y practicos. Por eso ha trascen-
dido en gran escala a la realidad, hasta pasar a ser mas impor-
tante su reforma que la estatal, segiin vimos reconocido por Pkg-
CIVAL SPEAR.

Segtin datos que me han sido facilitados por la Embajada de
la India, referidos a 1939, el nimero de acres recogidos superabha
ya entonces los tres millones; el de distribuidos se aproximaba al
millon, y el nimero de aldeas donadas era de 4.500.000. Cifras
éstas ya muy impresionantes v que habrdn sido ampliamente re-
basadas hasta hoy.

El Bhudan ha tenido, ademads, otro efecto importantisimo: co-
operar en el terreno psicoldgico a la obra de reforma agraria es-
tatal. El propio Vinobha ha reconocido que él solo no puede re-
solver el problema agraric hindi, si bien se ha trazado la muy
ambiciosa meta de distribuir mas de 20 millones de hectareas.
«Si nosotros podemos con el primer millén (se refiere aqui a las
primeramente conseguidas) hacer penetrar un mensaje de no vio-
lencia en 500.000 aldeas, yo pienso que esto creard una atmdsfera
favorable a un equitativo reparto del suelo en toda la India» (71).

El Gobierno de aquel pais valora Ia obra de Vinoha en este
sentido; asi, en el citado folleto editado por el Ministerio de In-
formacién se alude a la «fuerte opinién publica creada por Vinoba
contra el landlordism, tan intensa que haré la accion politica v
legal del Gobierno mas facil. Acharya Vinoba esti creando cn las
Areas rurales un ejército de trabajadores cuya accién unida pro-
ducira una clase nueva de revolucién en el campo...» «Es obvio
que una revolucion no puede de un golpe resolver los problemas
que la determinaron. Una revolucidn, para ser tal, remueve los
obstaculos psicoldgicos ¥ morales que se oponen a las nuevas so-
luciones, después de lo cual hay que establecer nuevos valores
mediante las apropiadas insfifuciones Iegales politicas, econémi-
cas y sociales. El Bhoodan Yajna de Acharya Bhave debe ser visto
a esta luz» (72).

No hay duda ninguna de que esos valores espirifuales restau-
rados por Vinoba son los gandhianos. «Al insistir en que toda
propiedad debe ser tratada como un encargo sagrado (sacred trusf)
para ser usado en sentido social, Acharya Vinoba esta reafirmando

(71) Ob. cit, pag. 20.
(72) Ob. cit., phigs. 15-16.
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los valores gandhianos, que se encontraban en peligro de desapa-
recers (73).

Asi, pues, la reforma de Vinoba no debe juzgarse por sus re-
sultados materiales, por la cantidad y calidad de las tierras con-
seguidas (diré aqui que uno de los fallos encontrados al Bhudanoe
es el de que muchos propietarios han entregado a Vinoba tierras
inservibles o de muy escaso valor). En este sentido se manifiesta
ARrTUR KoESTLER, formulando reservas sobre su éxito (74). EI mis-
mo folleto gubernamental registra también este hecho. Cierto que
en estos fenémenos de donaciones masivas, ahora lo mismo que
en la Edad Media, los donantes dan en muchos casos lo que les
sobra: grandes extensiones por roturar, que significaban escasos o
nulos ingresos en su economia.

El Bhoodan debe ser juzgado por su sentido espiritual, por
su valor ejemplar. Yo veo la grandeza de Vinoba en esa llamada
a la moral individual para resolver el problema de una injusta
distribucién de la riqueza; lo que me admira es esa caridad en
gran escala, que ha acabado por situarse delante de la accién es-
{atal, sirviéndole de inspiracidn y de guia, preparéndole el camino,
deteniendo el avance del comunismo en la India. ..

Como broche final a propésito de esta cuestién, citaré la afir-
macién de Vinoba segan la cual el «don de la aldeas serd apo-
yado por todas las religiones. «Yo puedo encontrar en la Biblia,
el Korin, los Tripatakas, los Vedas, pasajes en favor del concepto
fundamental del Bhudan». Todos dicen esto: «Todo lo que Dios
ha creado debe ser repartido entre todoss. «El Gramdan consti-
tuye la ocasién de vivir conforme a las mas altas ensefianzas re-
ligiosas. Hindtlies, musulmanes, britdnicos, pueden cooperar ami-
gablemente en una aldea comunitaria. Todos se esfuerzan por
eliminar el egoismo, la envidia, la concupiscencia, los malos de-
seos. Es asi como cada religiéon se volvera plena de vida y de sig-
nificacién para el que la profeses (75). Igual que Ghandi, el Acha-
rya predica, mdas bien que el hinduismo, un sincretismo religioso,
una superreligidn, si se me permite Ia palabra. En todo caso, creo
que se puede afirmar que su postura estd mas préxima del Cris-
tianismo que del comunismo, por la raiz religiosa que alienta en
ella. No ignoro que, como decia GARRIGOU-LAGRANGE, no pedemos

(73) Ob. eit,, pag. 14. .

(74) Siempre que he citado a este escritor me he referido a sus articulos sobre
Vinoba publicados en The Observer.

(75) Ob. cit., pag 326.
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los catdlicos admitir estos sincretismos, estas morales de sintesis,
pero ello es otra cuestién. Lo que si podriamos admitir, como dice
Vinoba, es su doctrina del Gramdan sin violentar ninguno de los
dogmas de nuestra religién. Mas dificultades habria para los mu-
sulmanes, dado el reconocimiento tajante que el Koran hace de
la propiedad privada en sentido absoluto.

A nosotros, los cristianos, nos puede servir de acicate y hasta
de reto. Ese pais, que, segiin LIN-YU-TaNG, esta «cbrio de Dios»,
se cree un intermediario entre dos mundos enfrenfados. «Nuestro
pais —dice Vinoba-—— es un punto de unién entre el idealismo y
la ciencia. Dios quiera que la paz se instaure en el mundo por
1a mediacién de la India. Nos corresponde resolver la diferencia
que separa a Rusia de América v hacerlos llegar a ser ami-
gosy (76).

Ambicioso papel que no creo consiga alcanzar. De lo que no
hay duda es de que a los cristianos, que también nos resistimos
a dejarnos alinear en esa posicién de materialismo. nos recon-
forta la actitud hindd. Sabemos que hay un auténtico movimiento
de simpatia en el Catolicismo por los gandhianos (77).

Nadie mejor que BamMuNpo PAMIKER ha interpretado la pos-
tura del gandhismo moderno en relacién con el Catolicismo: «Una
minoria de politicos v de pensadores trata de encontrar una vida
media entre el capitalismo individualista y el estilo comunista. ..
La jerarquia catdlica utiliza también este lenguaje y en sus docu-
mentos oficiales habla de «encontrar una via media entre reac-
cién y revolucién en politica, entre capitalismo y comunismo en
la vida social» (78). Y en otro lugar: «Hace algo méas de un siglo
la intelectualidad de la India descubrié el Evangelio y se ena-

(76) Ob. cit, pag. 176. La voeaecidén unificadara, sincretista de la India, es alge evi-
dente; citaré las palabras de SARwPALLI RADITKRISIINAN, gue enseiid en Oxford, antes de
convertirse en Vicepresidente de la Repfiblica indla: “Es preciso gque el conjunto de la
humenidad sea un pueblo unido en que musulman y eristiano, budista e hiduista, deben
permanecer unldos por una fe com(n vuoelia al porvenir y no al pasado.., Creyentes del
munde entero, unios; es hora de cerrar las filas”. Tomn la cita del magnilico erticule
escrito por PavrL HuTCHINSON como introduccién al libro Les gyrandes religions du monde,
Editions du Port Royal, pAg. 4.

(77) LaNZA DpEL VasTO es el representante mas caracterizado de esta postura. No quiero
aqui olvidar esta frase de JuLiAixn Manfas: “Hay tantas cosas del cristianismo que se
entienden mucho mAs en este pais no cristianoc.. Me vienen al pensamiento, cnsi hasta
la obsesién las olvidadas bienaventuranzas, los desatendidos dounes del Espirilu Santo”,
Qb, cit., pag. 37. Serd conveniente recordar que en Gandhi tuve un gran inflzjo la actitud
de Gorki y Tolstol ante el cristianismo, actitud caracterizada por ¢l entusiasmo por Cristo
¥y las bienaventuranzes, negando a la Iglesia y combatiéndola 1nclusuvpor haber trai-
cionado la pureza evangélica. A través de Ghandi, esta linea llega a VinNoBa. Véase la
influencia de Gogol y Tolstol en la formacién_de una conclencia comunisia en la obra
de IcNcacio Lxvw Itinerario de Carlos Marx a Jesucriste, Barcelona, 1856, pags. 20 y sig.
La madre de la famosa novela de Gorki “hasla llega a emanciparse de su antigua fe,
aunque contintia amando y admirando en Cristo al Amigo de los Pobres”,

(78) Ob. cit,, pag. 52.
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mord de Cristo; pero no lo acepté existencialmente, sino que lo
incorpord a su manera dentro de su propio sistema religioso; aca-
so porque no veian a Crislo en sus seguidores» (79). Lo que es
urgente, seglin PANIKER, es «un verdadero encuentro y una con-
traposicién de la concepcién cristiana del mundo con la India.
Pero es alin mas importante la vida cristiana india, la encarna-
cién mistica de Cristo en quienes viven de la cultura y de la tra-
dicién india» (80).

El gran interés que puede tener para nosotros este estudio, en
el que era forzosa la comparacion entre Cristianismo e hinduismo,
siquiera en el plano de proyeccién a 1a reforma de la tierra, re-
sulta de ese punto de vista moderno, autorizadamente sostenido,
segin el cual la humanidad se orientaria hacia una religién orien-
tal, a saber, el Cristianismo, pero combinada con alguna que otra
perspectiva hindi. Esta seria la solucién propuesta por ToYNBEE
para <en la vida del espiritu volver a colocar la superestructura
secular sobre fundamentos religiosos» (81). El pensamiento de
TovNBeE es, indudablemente, favorable al Cristianismo, va que,
segiin él, <hasta es posible que, tal como bajo el Imperio Romano
el Cristianismo extrajo y heredé de las otras religiones orientales
la medula de lo mejor que habia en ellas, parejamente, las ac-
tuales religiones de la India y la forma del budismo que se prac-
tica hoy en el Lejano Oriente pueden traer nuevos elementos que
se injerten en el Cristianismo en dias venideros» (82). Sobre estas
ideas del gran historiador inglés «el sefior Radhakrisman piensa
que la religién del futuro sera una sintesis de la religiosidad cris-
tiana y de la afirmacién central de la tradicion hindd, a saber:
que <los caminos que conducen a Dios son multipless (83).

Coincidencia, pues, de estas dos grandes corrientes dc pensa-
miento, al menos en su lucha contra el materialismo, la mecaniza-
cion, masificacién y burocratizaciéon de la vida, contra la falta de

(79) Ob. icit., pag. 100,

(80) Ob. cit,, pag. 108,

(81) Ob. cit,, pag. 36 y otras.

(82) Ob. cit., pag. 181.

(R3) Cito por el libro de JAacQUES Arpert CurtTaT El encueniro de las religiones, Ma-
drid, 1960, pag. 17, al gque me remite para unia critica de esas posiciones sincretistas. En
cualquier caso, CuTTaT estima util el dislogo entre las religiones (pag. 21) *“El eurapee
se halla en plena crisis; a pesar de su téenica, no ha logrado satisfacer la “sed de abso-
luto” del hombre. En la encrucijada actual, el hombre occidental busca donde saciar
su sed.. Alguncs han huscado la solucién al problema de la cultura europea aproxi-
méndose a la cultura asidtica (KBYSSERLING, JunGEL), vitalizando aquélla con la influencia
v el sentido de las vielas civilizaciones orientales”, LépeEz Isom, Discursoe a los univer-
sitarios espafioles, Madrid. 1957. pag. 71. Sin_olvidar que “a] estilc de vida del espafiol
se halla mis proximo e las fuentes de lo absoluto que el del europeo” (pag. 275}, Lo
cual explica el enorme interés que para nosotros, los espafoles, tiene la doctrina de VixNoBA,
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ideales elevados y dignos que caracteriza tantas ideologias, tantas
actitudes intelectuales y tantas posses.

Pero, concretamente, el magnifico ejemplo reformador de Vi-
noba nos deja a los catdlicos un tanto perplejos y pensativos. El
ha sabido poner en practica su gran idealismo y extraer de unos
valores y de unas carencias consecuencias de transformacion so-
cial. ;Y nosotros? En eso estamos mucho méas atras. Cierto que
por inspiracién y obra de partidos catdlicos se realizan en Occi-
dente reformas agrarias, pero: 1.2, no alcanzan nunca la gran-
deza cuantitativa ni cualitativa de la de Vinoba; 2., son obra del
Estado y de su burocracia, que han de actuar su coercién sobre
los propietarios privados para arrebatarles las tierras a repartir.

Reformas como la de Vinoba no se han realizado en Occiden-
te, aunque algo parecido haya querido iniciarse en algunos paises.
Por la prensa, sé que algunos prelados hispanoamericanos han so-
licitado donaciones de tierras, pero la cosa no ha debido tener
gran importancia, a juzgar por la falta de publicidad posterior.

En Espafia hemos tenido el ejemplo de nuestro Obispo de Ma-
laga, cuya homilia sobre la paribola del buen samaritano repro-
dujo el diario Ya de 10 de agosto de 1958, bajo el titulo, bien ex-
presivo, de «l.a misericordia cristiana en la solucién de las cues-
tiones sociales». Sin embargo, su esfuerzo en el sentido de lograr
donaciones de tierras de los latifundios andaluces creo que pueda
darse por totalmente fracasado. El mismo se lamentaba de que
en 1956, «en una provincia vecina, al terminar la misién, como los
misioneros hubieran hablado con energia de los deberes de caridad
y de justicia, todos los propietarios se sintieron movidos a poner
remedio al paro estacional. Se reunieron en el Ayvuntamiento. Se
distribuyeron los obreros para alojarlos segin el ntimero de hee-
threas de cada propietario. Estuvieron presentes las Autoridades
y el Obispo de la didcesis. Se firmaron los compromisos. Pero no
se ha cumplido, salvo en algin caso, lo firmados.

Y, sin embargo, Ia influencia del factor religioso seria inmensa
en una sociedad como la nuestra si se le hiciera jugar en favor
de un reparto de tierras, o, al menos, como lo propugnaba don
ANGEL HERRERA, de una participacion en frutos v cosechas, Citaré
Ia frase utilizada por ARTHUR KOESTLER para cerrar sus fres mag-
nificos reportajes sobre Vinoha: «El ha probado que incluso en
el siglo XX un santo puede influir en la hisforia, al menos en un
lugar: en la Indias.
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Aqui podrian recordarse las ideas expuestas por Boris Josern
LEBRET en su libro Dimensiones de lg caridad (84) : «Si se llama
¢«civilizacién» a un orden social instituido que asegure la per-
manencia de una ascendente vida colectiva, la caridad ha inau-
gurado una nueva forma de civilizacién. Pero ella solo ha im-
pregnado aun, y muy imperfectamente, una parte del mundo. La
terminacién legal de la esclavitud es de ayer y existen muchas for-
mas de esclavitud. Nuevas esclavitudes amenazan siempre; el ré-
gimen capitalista, y mas atn el colectivista, han sabido multipli-
car sus esclavos. La caridad transforma sélo lentamente a Ia hu-
manidad. La civilizacién de la caridad no ha pasado de sus
comienzoss. No me cabe duda de que Vinoba estd realizando un
gran esfuerzo por elevar el edificio de la caridad social, esfuerzo
que debe ser para nosotros una invitacién a meditar. Porque,
como dice el mismo autor, <«los cristianos, minoria en un mundo
que necesita volver a estructurarse conforme a una escals de los
valores a los que ellos se aproximan més perfectamente, podrian
también llevar al mundo lo que le falta, teniendo mayor concien-
cia de la necesidad global e imponiéndose por primera tarea ase-
gurar la presencia indefectible e inteligente en la humanidad de
un amor exigente y eficazs (85).

VIII—LA REFORMA DE VINOBA Y EIL «SOCIALIST PATTERNY,

En cuanto niega decididamente la propiedad privada de la tie-
rra, podemos considerar que esta nueva versién del gandhismo
estd mas préxima del socialismo que de nuesira cultura occiden-
tal, asentada, a pesar de todo, por lo menos en su mayor parte,
sobre las iniciativas privadas. En este sentido, Vinoba esta de
acuerdo con el socialist paitern, lema del partido mayoritario del
Congreso y, con ello, del actual Gobierno. De é1 ha escrito PANIKER
que, «ante todo, no es una solucion teérica, sino una politica pric-

(34) Barcelona, 1961, pag. 81

(85) Sobre la caridad individual dirigida a combatir la miseria es magnifico el
libro de A. FanranI (pag. 89) Cologuios sobre los pobres, en cuya introdueciéon JurLiin
EsPELOSIN cita la observacién de VIrLan PALAsT segfin la cual, en Espaiia, el 70 por 100
de la riqueza se halla en manos de una minoria que se cifra en el 15 por 100" de los
espafioles. Una aplicacién de las ideas evangélicas a escala politica la mantiene GIORGIO
La Pina en Per una arquiletura cristiana dello stato, Florencia, 1954, donde concluye
la necesidad de un catolicismg “intervencionista®, Esta postura ha creade un verdadero
agrarismo catélico, pero lo que queda por hacer es inmense. Sobre tal direccion cfr. Mess-
NER, La cuestidn social, Madrid, 1960, pag. 318. Sobre caridad y Justicia, v. OsprecoN,
Las razones del preletariado, especialmente pég. 103,
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tica que tiende a regular la economia, distribuir mas equitativa-
mente la riqueza, aumentar la educacién y resolver los problemas
técnicos, etc., a base de una planificacién gubernamental y una
imposicién por vias legales de los medios conducentes a este
fin» (86).

Concretamente, en agricultura tenemos el testimonio de Shir
S. NenRU, expuesto ahora hace un afio a Ia 1.2 Asamblea del Ins-
tituto de Derecho Agrario Internacional Comparado (87) sobre la
direccién tomada: ésta es la de inspiracién gandhiana, es decir,
la de organizar los 10 millones de agricultores en cooperativas de
produccién, pero llegando a ellas por medios voluniarios, de acuer-
do con el principio gandhiano del libre deseo, persuasién y amor,
la verdadera antitesis de todas las formas coercitivas. Pero este
tipo de la colletive or group farming se distingue de los tipos ruso-
soviéticos y es también diferente del tipo yugoslave, asf como del
israeli Kibbutzim (88).

Parece ser, pues, que tanfo NEHRU como Vinoba estan de acuer-
do en esto que podriamos llamar «libre socializacién de la tierra».
Aquél ha reconocido que el Boodham ha llegado a ser, indiscutible-
mente, un poderoso factor en la India. Tanto el caudillo politico
como ¢l profeta religioso reconocen que la forma colectiva de ex-
plotacién es superir a la individual, y aqui estd el punto de con-
tacto con las doctrinas socialistas; pero la diferencia con ellas
aparece desde el momento en que se propugnan las cooperativas
basadas en el amor fraterno entre los hombres, en el idealismo
hindit y no en la imposicién y direccién burocratica y estatal.

Es cierto que semejante direccidn se encuentra mas préoxima
de la teoria yugoslava, por cuanto que ésta «trata de desarrollar
una filosofia del socialismo descentralizado, hostil a la hurocracia
estatal del modelo soviético, al preponderante poder emanado de 1a
propiedad en la era industrial; ha consistido fundamentalmente
en una transferencia de aquélla desde las manos privadas a las
piblicas, sean las del Estado mismo, sean las de corporaciones p1i-
blicas semiauténomas controladas estatalmente; un segundo tipo
de respuestas es la aplicacién y diversificacién de la propiedad a
través de cooperativas y otras formas de propiedad y control co-
lectivos y compartidos» (89).

(86) Ob. cit.,, pag. 42, .

(87) Florencia, 4-8 abril 1960, Rural Credit and Worl Bank as India Seesit
(88) Ob. cit., pag. 10,

(89) Fnieoman, Ob. cit, pégs. 75 y 86.
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El libro de Depreux Renouvellement du socialisme (90) pro-
pugna también un socialismo antiburocratico en que las empresas
se socializan y pasan a ser directa propiedad de sus elementos
personales, dentro de la coordinacion y planificacién estatal.

De «libre socializacion» habld Lorenzo Mossa en los A6 del
Primo Congreso di Diritio comparato (91). Para el que fué pro-
fesor de Pisa, en quien alentd siempre un espiritu libre de com-
promisos, al servicio sdlo de altos ideales de justicia, «es obliga-
cién de la Europa de la inteligencia y del espiritu Ia creacion de
formas de vida econdmicas y juridicas que Ileven la paz a sus
miembros en sus naciones, Formas de vida y de sociedad que
pruehen al mundo oriental que en nuestra FEuropa se quiere la
socializacion, la sociabilidad y el socialismo, con la exaltacion
de Ia libertad y de la personalidad». El camino para esta libre
socializacién seria el de un paso gradual de la propiedad libre a
la socializada, de forma anédloga al que se produce en el caso de
la propiedad intelectual o industrial, que después de cierto tiem-
po en que se permite su disfrute al inventor, cae en el dominio
publico. ; Por qué el derecho del propietario agrario o el del indus-
trial no deben socializarse como el del autor de Ia obra de ingenio
o de arte? ;Quizd aqui se paga al autor, o al artista, o a sus he-
rederos una indemnizacion cuando sus obras devienen de dominio
publico? (92). Mossa reclamaba esta libre socializacion partiendo
de concepciones cristianas (93).

Al lado de estas respuestas, que llamaremos de segundo grado
para atenernos a la escala de FriEDMAN, tenemos la netamente ca-
pitalista, aunque basada en lo que Capor Lonce, con motivo de
la primera visita de Kruschef a Estados Unidos, llam6é <huma-
nismo econémico», es decir, en una gran difusién de la propiedad
individual de la tierra, como la que nos presenta la sociedad norte-
americana, en la que predomina el family farm system.

Citaré, para concluir, a TovyNBeEE cuando se pregunta: ¢;Qué
debemos hacer para salvarnos?... En ecconomia, hallar transac-
ciones précticas entre la iniciativa privada y el socialismo, varia-
bles segln las necesidades concretas de los diversos tiempos» {94).

Yo creo que Juax XXIII, cuando se ha decidido, genialmente,

(90) Editado en Parls, 1980,

(91) Edizione dell’Istituio Italiano di Studi Legislativi, Roma, 31953.
(82) Ob. cit, pag. 451.

{93) Oh. lclt, pag. 474.

(94} Ob, cit, pag. 36.
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a emplear la palabra «socializacién» en su tltima Enciclica lo
ha hecho en este sentido transaccional, y también en la doctrina
de Vinoba hallamos tal espiritu. El socialismo que pudiera haber
en ella, es mas bien «socializacion»; cuando Vinoba niega la pro-
piedad privada es cierto que se aleja de nosotros, los cristianos,
pero no demasiado, porque al negar de forma decidida la propie-
dad estatal o nacionalizada, lo que resulta es una auténtica pro-
piedad privada con sujeto colectivo. Conviene que nos habituemos
a pensar que la cuestion del sujeto individual o colectivo del de-
recho no es en todo caso la decisiva: para la concepcién del de-
recho de propiedad como «naturals lo que cuenta es su no esta-
tificacién, su vigencia fuera del Estado. En fin, no es ésta la
oportunidad de profundizar en estos temas; sélo me he esforzado
en sefialar a lo largo de todo el trabajo los puntos posibles de
coincidencia o de proximidad entre la doctrina de Vinoba y nues-
tras concepciones cristianas (95).

IX.—FixNaL.

(Cual de estas respuestas anles citadas sera la que predomi-
naré en el futuro? Sea la que fuere, deseamos que, como en el
caso de la reforma de Vinoba, se apoye en el amor y no en el
odio, en la libre voluntad y no en la coercién, en los valores idea-
les y religiosos y no sélo en los de orden econémico. Deseamos
que sea una respuesta del <hombre» a su més intimo y personal
problema, que es el de su salvacién (96). Yo creo que aplicando
las ensefianzas contenidas en la ultima Enciclica se podria llegar,
por parte de los catélicos, a establecer un orden social, que, a huen
seguro, seria admirado por Vinoba y sus discipulos.

(95) Después de tode, nada podriemos encontrer tan perecido al ideal vinobiano
de 1a alden comunitaria como ¢l experimente de Zafiga (Nevarra), en donde tedas las
tlerras del pueblo se explotan en ese régimen colectivo, sobre la base de un clima re-
ligioso catélico elevado, también podriamos citar el ejemplo histérico de las “reduc-
ciones” creadas en Sudamérica por los jesuitas; en ellas los nativos se consagraban
solamenie a la agricultura v a los oficios del artesano rural. Todos los medios de la
produccién pertenecian a la comunidad (DavrHIN MEUNIER, Ob, cit, phAg. 126). Queda,
sin embargo, como gran obsticulo & esta aproximacion la afirmacién catélice de que
la propledad privada es de Derecho mnatoral, mieniras que Vinora niega en general la
propiedad familiar, para envolverse en esa tmnica y general férmula de la propiedad
de la nldea, lo cual, a mi modo de ver, es un error por su parte. Habri cases, segin
las circunstancias sociales y econdmicas, en Og’ue serd preferible el family farm-system;
otros que aconsejardn la cooperativa de produceién, También aqui falla el sentide de
la organizacién econdémica.

(96) Sobre una respuesta del capitallsmo, depurado de los errores del siglo xix, en
esa linea, pues, del humanismo econémico, creando una sociedad verdaderamente sin
clases, cfr. el libro de Lurs O, KerLso y Marrixnez G. ApLer Manifieste cepilalista, Bue-
nos Alres, 1961, especlalmente pag. 9
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RESUMEN

Dentro del tema general Religién y Derecho ocupan un amplio e inte-
resante espacio las relaciones entre el problema de la tierra -—reforma
agraria— y las creencias religiosas de eada pueblo.

La reforma agraria de Vinoba descansa fundamentalmente en ideas
y sentimientos religiosos. Conviene, para mejor comprenderla, establecer
los antecedentes del problema de la tierra en la India.

La caracteristica del Derecho Agrario hindd es que para la percepcion
del impuesto correspondienie al Estado surge v se consolida la clase social
de los zamiudar, que no son meros funcionarios, sino que adquieren de-
rechos de propiedad. Sobre esta institucién se apeya cl dominio inglés,
llegando a autorizar al zamindar a apoderarse de la tierra en caso de im-
pago. Esta situacion se snaviza por la «Rent Acts de 1889 y las Leyes agra-
rias que s¢ promulgan en 1928, 1938 y 1942, Después de la independencia
queda abolida la institucién, y posteriormente los derechos de los inter-
mediarios, Se ponen limites a la exlensién de la propiedad v se fomenta el
cooperativismo.

A través de Gandhi, Vinoba enlaza con Pam Nchom Roy y con Sied
Ahman Khan, quienes intentaron conciliar los valores espirituales del hin-
duismo con el mundo moderno. Gandhi aspird no sélo a la independencia,
sino a una auténtica revolucién econdémico-social. Para verificar la revoli
cidn espiritual se sintié llamado Vinoba, que asienta su doctrina en el
principio bésico de la santificacién del trabajo.

Pero de todos los trabajos es especialmente santificador, elevado y noble
el de la tierra. Combate el concepto cristiano de la propiedad como dere-
cho natural; para él la tierra, como el aire y el agua, sélo es de Dios.

Todo reformador agrario contempla un tipo ideal de explotacidn: para
los reformadores comunistas es el colectivismo; para los legisladores cris-
tianos, la explotacién familiar. Para Vinoba, la explotacién familiar debe
subsumirse en otra unidad superior: la aldea, el pueblo; rechaza la pro-
piedad individual, pero pone mucha més fuerza en sus palabras cuando
niega la propiedad estatal, base indudable de todo el edificio socialista.

Para conseguir sus ideales, Vinoba se puso a caminar. Ha renunciado
a utilizar medios mecanicos de locomocién, alegando gue Bhuda, Jesu-
cristo y Mahoma anduvieron a pie para predicar su doetrina. Su propa-
ganda comenzé en Telangana en 1951; le pidieron tierra algunos harijans
¥ ¢l la solicité de los habitantes de la aldea, consiguniéndola; después am-
plié el ambito a la provincia y més tarde a la nacién. En Orisa recibe en
ofrenda pueblos enteros y surge su doctrina de la <aldea familiars.

La base fundamental de esla revolucidén agraria es la donacién de tie-
rra; de ahi su originalidad, No se conocia una reforma agraria que arran-
case de la entrega voluntaria y gratuita de la tierra. Recibe las ticrras
‘como mero <insirumento de Diosy, volviéndolas a eniregar a los que las
necesitan, si bien lo hace a las aldeas comunitarias mas que a los particu-
lares. Ante la necesidad de capitales de exploiacion, pide también dona-
cion de otros bienes.

La doctrina de Vinoba ha trascendido en gran escala a la realidad. En
1959 superaban las tierras empleadas los tres millones de acres, de los que se
habian distribuido, aproximadamecnte, la tercera parte. Sin embargo, su
reforma no debe juzgarse sélo por los resultados materiales; quiza su
grandeza estriba en esa llamada a la moral individual para resolver el pro-
blema de la injusta distribucion de la riqueza.

En cuanto niega Vinoba la propiedad privada esti de acuerdo con ¢l
«Socialist pattern», lema del partide mayoritario. Nehru y Vinoba estin
de acuerdo en lo que podria lamarse <libre socializacién de la tierra»; la
forma colectiva de explotacion es superior a la individual —éste es el
punto de contacto con el socialismo—, si bhien propugnsa las cooperativas
basadas en el amor fraterno y en el idealismo hindd, no en la imposicién
y direccién estatal.
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Cualquiera que sea la respuesta que predomine en el futuro a los pro-
blemas de la tierra, hay que desear gue, como la de Vinoba, se apoye en
el amor y no en el odio, en la libre voluntad y no en la coercion, en los
valores ideales y religiosos y no s0lo en los econdémicos, Aplicando las en-
sefianzas de Ia tltima Enciclica se podria llegar, por parie de los catdlicos,
a establecer un orden social que, a buen seguro, seria admirado por Vi-
noba y sus diseipulos.

RESUME

Dans le théme général «Religion et Droit», les rapports entre le pro-
bléme de la terre —réforme agraire— et les croyances religieuses de chaque
nation occupent un espace vaste e intéressant.

La réforme agraire de Vinoba se base fondamentalement dans les idées
et les sentiments religienx., On doit établir les antécédents du probléme
de la terre dans I'Inde pour mieux comprendre cette réfortne agraire.

La caractéristique du Droit Agraire hindou est cclle o, pour la per-
ception de I'impdt correspondant a Etat, apparait et se consolide la classe
sociale des zamiudar, qui ne sont pas de simples fonctionnaires, mais qui
acquiérent des droits de propriété. La puissance anglaise s’appuie sur cette
institution, jusqu’au point d’autoriser le zamiudar 4 s’emparer de la terre
au cas de non-payement.

Cette situation est adouciec par la «<Rent Acty en 1889 et les Lois agrai-
res promulguées en 1928, 1938 et 1942, Aprés FPindépendance, 'institution
est abolie et plus tard il se passe de méme avec les droits des infermédiai-
res. On signale des limites 4 Yétendue de la propriété et on encourage le
coopératisme. Lo

A travers Gandhi, Vinoba se met en contact avec Pam Nohom Roy et
avec Sied Ahman Khan, lesquels essayérent d’accorder les valeurs spiri-
tuelles de I'hindouisme au monde moderne, Gandhi aspira non seulement
a l'indépendance mais & une authentique révolution économico-sociale. Vi-
noba se sentit appelé pour mener 4 bout la révolution spirituelle, laguelie
fonde sa doctrine dans le principe essentiel de la sanctification du travail.

Mais de tous les travaux, celui du labourage est spécialement sanctifica-
teur, magnifique et noble. Vinoba discute le concept chrétien de la pro-
priété comme droit naturel; pour lui la terre, de méme que l'air et que
l'eau, ne sont qu’a Dieu.

Pour tout réformateur agraire il existe nn type idéal d’exploitation: pour
les réformateurs communistes, c’est le collectivisme; pour les législateurs
chrétiens, c’est exploitation familiale. Pour Vinoba I'exploitation fami-
liale doit étre comprise dans une autre unité supérieure, le hameau, le
village; il refuse la propriété individuelle, mais il met beancoup plus d’en-
thousiasme & ses mots quand il refuse 4 VEtat le droit 4 la propriété, base
indubitable de tout ’édificie socialiste. :

Vinoba pour obtenir seis idéaux se mit & marcher. Il a renoncé i em-
ployer des moyens mécaniques de locommotion en disant que Bhuda, Jésus-
Christ et Mahomet marchérent & pied pour annoncer leurs doctrines. Vinoba
commengca sa propagande a Telangana en 1951; quclques <harijans» lui de-
mandérent des terrains et il les sollicita les habitants du hameau, ce qu'il
obtint; puis, il étendit son action & la province et plus tard & la nation.
A Orise il recut en offrande des villages entiers et c’est & ce moment-la-que
sa doctrine du <hameau familial» apparait,

La base fondamentale de cette révolution agraire est la donation des
terrains; d’ici son originalité. On ne connaissait pas une réforme agraire
ayant son origine dans la donation volontaire et gratuite des terrains. Vi-
noba regoit les terrains comme un simple «instrument de Dieu» et ils les
donne 4 ceux qui en ont besoin, quoiqu’il le fasse plutét aux hameaux com-
munitaires qu’aux hameaux particuliers. Devant la nécessité de capitaux
d’exploitation, il demande aussi la donation d’autres biens.
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La doctrine de Vinoba est passée, sur une grande échelle, & la réalité.
En 1959 les terres employées dépassaient les frois millions d'acres, dont
on avait distribué, environ, Ia troisiéme partie. Cependant, on ne peut pas
juger sa réforme seulement par les résultats matériels, peut-étre leur gran-
deur se base sur cet appel a la morale individuelle pour résoudre le pro-
bleme de I'injuste distribution de la richesse.

Quand Vinoba nie la propriété privée il est Q’accord avec le «Socialist
pattem», devise du parti majoritaire.

Nehru et Vinoba sont d’accord en ce qu'on pourrait appeler <libre so-
cialisation de la terres; la forme collective d’exploitation est supérieure a
la forme individuelle —celui-ci est son point de contact avec le socialisme—
quoiqu’elle protége les coopératives basées dans 'amour fraternel et dans
Iidéalisme hindou, pas dans Pimposition et dans la direction de VElat.

Quelle que soit la réponse qui prédominera dans le futur dans les pro-
blémes de la terre, il faut souhaiter que, de méme que celle de Vinoba, elle
s'appuie sur I'amour et pas sur la haine, sur la libre volonté et pas sur la
coercition, sur les valeurs idéales et réligieuses et pas sur les valeurs éco-
nomiques. En appliquant les enseignements de la derniére Encyclique, on
pourrait arriver de la part des catholiques, & établir un ordre social qui,
bien sfir, serait admiré par Vinoba et ses disciples.

SUMMARY

In the general subject of Religion and Law, the relations between the
problem of the land __agrarian reform— and the religious beliefs of every
people play a large and very interesting role,

Vinoba's agrarian reform lies mainly upon religious ideas and feelings.
It is advisable, so as to understand it better, to set up the antecedents of
the problem of the land in India.

The characteristic of the Hindu Agrarian Law is that, for the collecting
of the tax corresponding to the State, there arises and consolidates the
social class of the zamiudar who are not mere officials but who get rights
of property. The English daminion rests on this institution, going to the
length of entitling the zamiudar to take hold of the land if not paid, This
situation is softened by the Rent Act of 1889 and the Land Bills issued
in 1928, 1938 and 1942. After the independence, the institution is abolished
and, later on, the middlemen’s duties. Bounds are put to the largeness of
property and cooperativism is promoted.

Through Gandhi, Vinoba joins with Pam Nohom Roy and with Sied
Ahman Khan, who tried to conciliate the spiritual values of Hinduism with
the modern world. Gandhi longed not only for independence but for an
actual economic and social revolution, Vinoba felt to be called to accomplish
the spiritual revolutiom, his doctrine lying upon the basic principle of
the sanctification of work.

But of all works, that of the Iand is especially sanctifier, high and noble.
He fights against the Christian concept of property as a natural right; for
him, the land, like the air and the water, is only of God’s.

Every agrarian reformer beholds an ideal type of exploilation: for the
Communist reformers it is _collectivism, for the Christian legislators it is
the familiar exploitation. For Vinoba the familiar exploitation must be
subordinated to another superior unit: the hamlet, the village; he rejects
the individual ownership but emphasizes much more his words when he
denies the State ownership, unquestionable basis of the whole Socialist
building«

To achicve his ideals Vinoba started walking, He has renounced to
employ mechanical means of conveyance adducing that Bhuda. Christ and
Mohammed ‘walked on foot to preach their doctrine. His propaganda hegan
in Telangana in 1951; some harijans asked him for land and he requested
it to the inhabitants of the hamlet, getting it; afterwards he extended the
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ambit to the province and later on to the nation. In Orisa he receives as a
gift whole villages and his doctrine of the «familiar hamlets arises.

The fundamental basis of this agrarian revolution is the donution of
the land; here lies its originality. No agrarian reform was known starting
from the voluntary and frce delivery of the land. He receives the land as
a mere «instrument of God», delivering it back to those needing it. although
he does so to the communitarian hamlets more than to private people. In
view of the need for capitals of exploitation, he demands, too, the gift of
other goods,

Vinobha’s doctrine has transcended in a big way to realily, In 1959 the
employed lands surpassed the three million acres, of which about a third
part_had been allotted. Nevertheless, his reform must not be judged only
by the material results, perhaps its grandeur lies on that call to the indi-
vidual ethics to resolve the problem of the unjust distribution of wealth.

As far as Vinoba denies the private ownership, he agrees with the
«Socialist patterny, motto of the majoritarian party. Nehru and Vinoba
agree in what could be called «free-socialisation of the land»; the collective
way of exploitation is superior to the individual one —this is the welding
point with Socialism— although he fosters the cooperatives based on the
fraternal love and on the Hindu idealism, not on the State imposition and
direction.

‘Whatever may be the answer to the problems of the land prevailing in
the future, it is to be wished that, like Vinoba’s, it will lie on love and
not on hate, on free Will and not on restraint, on the ideal and religious
values and not only on the economic ones. Applying the teachings of the
latest Encyclic, one could come to establish, on the part of Catholics, a
social order which, no doubt, would be admired by Vinoba and his disciples.



